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راع اناغ تداك 


( أبنو الحسن محمد بن بوسف اأنوفى عام 4١‏ ه) 
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000 
الهااساعة اناغ تاياي 
( ابو الحسن محمد بن يوسف المتوفى عام 11/؟ ه ) 
دراية وحمي ىكسّابت 
السغادةوالإسعار فق الرء الزشسانية 


هاس أحؤام 


دا رالئُقَا ف لدتو التوريع 
» ايع سف الربن الوراقئ_القاهة 
1.2517 


عمتطصمت 111 برط لماع اومن 


إضصماء 


الى الإاستاذ الدكتور يحبى هويدق 
فى تفلسفه الحسالى الذى جمع بين : 
الواقع والعيسان والبيسان فى القرآن فى تصوره للانسسسان 
البسه » اسستاذا ومفكرا وانسساانا أهدى هذا الجهمد » 
نيتسا من غرسسسه ٠‏ 
أحمد عبد الحليم عطية 


عمتطصمت 111 برط لماع اومن 


الفكر السياسى والأخلاقى عند العامرى 
دراسة فى كثنابه 
السعادة والاسعاد فى السيرة الانسانية )»7 
مقسامة 

' تتناول فى هذه الدراسة جانيا من ابرز جوافب تمكير الفيلسوف 
والمتكلم العربى الممبلم أبو الحسن محمد ابن يوسف العامرى »© » 
وهى الفكر الأخلاقى والسياسى عندله كما يتضح من كتابه الهمام 
« السعادة والاسعاد فى السيرة الافسانية » ٠‏ والحقيقة ان تتاول' 
الحوانبي العملية والاجتماعية عند العامرى والفلاسفة المسلمين يحتاج 
الى كثيرا من الجهمد وكثير عديد من الاستفسارات حول علاقة هذا 
الجاب يمختلف جوانب الفكر القلب فى الاسلامى والمعاصر ٠‏ مما يجعل 
الباحث نتساعل عن هذا الانفصال الحاد الذى سرق فى فكرنا المعاصر » 
وتلك القسنمة التى تتذرع حينا باسم التخصص الدقيق وحينا آخر 
باسم التاريخ لتقيم حائطا مرتفعا بين البحث فى تاريخ الفلسفة من جانب 
وفروعها من جافب آخر » بحيث يكتفى الباحث فى الفلسفة الاسلامية 
بتناول آحد علومها الفرعية أو أحد ش خصياتها البارزة مديرا ظهره 
للفلسفة وثاريخهما واصلامها ومثكلاتها ٠‏ وكذلك يفعمل الباحث 
المتخصسص فى الفلسفة الحديثة والمعاصرة وتاريخها فى أيا من فروع ' 
الفلسغة الغربية التى بنهل منها وينقل عنها » بمعزل عن المشكلات التى 
آثارها تاريخ الفلسغة العربية الاسلامية وعلومها المختلفة من جهة » 
وواقع القضايا المثارة حاليا فى حياتنا الفكربة من جهة ثانية ٠‏ 


وينقلنا ذلك الى اثارة هذه القضية الهامة التى بحت مرارا حول 
طبيعة الفلسفة وهل هى انسانية عامة واحدة لا تنغير غير العصور. 
والبلدن والأديان » ولا تتغير عبر ثاريخها ومفكريها الذين يناقثسون 


نفس الملسكلات » أم انها فلس غات متعددة مختلفة ذات طبيعة أقليمية 
وتاريخية وقومية أو ديئية لكل منها مشاكلها الخاصة النوعية ٠‏ ويستدعى 
اثاره هذه القضية أول ما يستدعى ضرورة البحث فى تاريخ الفلسفة 
مرتبطا يتاريخ الحضارة كما يستدعى اعادة قراءة النصوص الفلسفية 
قراءة معاصرة ٠.‏ وذلك يطرح تساؤلات جديدة منها » هل يمكن أن 
نعيد قراءة النصوص الفلسفية العربية الاسلامية الوسيطة قراءة معاصرة 
مستفيدين من انجازات الفكر المعاصر فى أحدث تطوراته المتعلقة بمناهيج 
القراءة والتفبسير والتعامل مع النصوص ؟ وان كان هذا صحيحا فكيف 
يمكن إن تتعامل مع النصوص الفلسفية الاسلامية » وأ تتناول نصوص 
الفلسفة العملية والاجتماعية ٠‏ المتعلقة بالأخلاق والسياسة عند أحد 
فلاسفة المسلمين من أعلام القرن الرابع الهجرى : أبو الحسن محمد 
ابن بوسف العامرى ( + ب يتناوله محمد. اركيذ فى 
أطار النزعة الانسانية قى الفكر الاسلامى ٠‏ 


ربما كان عليئا أولا ان تتعرف على الرجل وتاريخه وعصره حتتى 
نستطيع إن تنبين الجوانب المختلفة من تفكيره وهذا لن يتأتى الا يبيان 
صورته » أو قل الصور المتعددة التى عرفت عنه طوال تاريخ الفلسفة 
الاسلامية عند : الفلاسفة والكتاب والمورخين والآدياء ؛ وعنند الباحثين 
المعاصرين » وذلك من خلال قراءة فى فكر القرن الرايع الهجرى أزهى 
عصور الحضارة العربية الاسلامية وأنضح فترة تطورت فيها علومها 
المختلفة » كما نتضح ذلك فى هذا الحشد الزاخر من الأعلام الذين 
شاركوا فى ثقافة هذا القرن بامتداد الدولة الاسلامية مركزين على بعض 
مراكز الحضارة والفكر التى مثلت المسرح الذى يرز عبره اسهام العامرى ٠‏ 


وان كنا بطبيعة الحال سوف تنوقف عند بعض هكئلاء الذين 
مثلون الوجوه البارزة فى تاريخ الفكر السيامى والأخلاقى العربى 
ممهدين فى البداية بأمثال الكندى والبلخى > والذول يمثل اباس 
المدرسة التى ينتمى البها العامرى » والثانى أستاذه المماشر الذى تلقى 
:. 


عليه العلم ولا تذكر المصادر أستاذا له غيره » والفارابى أيرز أمسماء 
الفكر السيامى والأخلاقى فى المشرق ومسكويه صاحب أهم الكتابات 
فى الفلسفة الأخلاقية والذى عاصر العامرى » والتوحيدى الذى حفظ 
لنا الكثير من نصوص العامرى وكذلك السجستانى وغيرهيم ٠‏ 


وفى محاولتنا إرسم صورة العامرى مسوف نتسير بالطبع الى 
مصبادر ثقافته والعناصر المختلفة التى ساهمت فى قكونه العلمى 
وأساتذته ومعاصريه ممن سباهموا » سواء من خلال المناظرة أو القراءة 
أو الدرس ‏ . أو من خلال الهجوم والنقد ‏ فى مساعدتنا على تكوين 
الصورة الأقرب الى فهمئا المعاصر للفيلس وف الذى ظل الى ما قبل 
الثلث قرفن الماضية أو يزيد مجهمولا أو كاد ٠‏ ثم نأتى بعد ذلك 
الدراسات الحدبية فى العامرى ‏ التى سوف نيرض لها مناقثسين 
ومحللين . لتوضيح جوانب أخرى فى اسهامات الرجل ٠.‏ 


وتنناول كنابات العامرى المختلفة ‏ كما أشار اليها هو نفسه فى 
كتاباته المختلقة : المفقود منها والموجود » نسعى الى بيانها ونعددها ونشير 
الى موضوعاتها والجهود المختلفة التى تناولتها بالدرس والتحقيق » 
موضحين الاهتمام الذى غلب على هذه الكتابات أكثر من غيره والذى. 
يوضح فى نظرنا سمة هامة من سمات الفكر العربى الاسلامى » والمتمثلة 
فى الربط الدقيق بين الأخلاق والسياسة » وهى سمة تمثل تقليدا قديما 
نجدها عند أرسطو ومن تابعوه ؛ الا أنها لم تشغل البعض ‏ من الباحثين 
المحدثين ‏ الذين اكتفوا فقط بالربط بين الأخلاق والمعرفة كما ابتعد عن 
رصد هذه السمة فريق آخر ممن يربطون الأخلاق بالوعظ والارشاد 
والنصائح ويبتعدون عنها كعلم » بينما فحن نجد أن تاريخ الفكر الاسلامى 
طوال مراحله تاريخًا حافلا بكلا النوعين من الكتابات الأخلاقية ؛ أى 
الأخلاق الفردية التى تكتفى برصبد سلوك الفرد بحيث' تكاد تنتصوره 
كاينا منعزلا تكفيه الأوائر والنواهى أو النصائمح والارشاد » الأحاديث 


و3 


والآبات » والأخلاق الاجتماعية العامة التى قسعى لايجاد علم عملى 
تتاول أخلاق الانسان الفرد وأخلاقه فى علاقاته مع غيره » بحيث 
جمعت فى فهمها للأخلاق العلوم العملية التى حددها أرسبطو فى تصنيفه 
للعلوم الفلسفية وشملت الفخلاق وتدير المنزل والسياسة » وتظهر هذه 
السمة أيضا فى الفلسفة الحديثة كما فى فلسفة هيجل العملية التى 
ربطت السياسة بالأخلاق » ويسكن ذكر الكهير من المحاولات التى تمثل 
أساصا للفكر الفلسفى الأخلاقى والسيامى الاسلامى والتى تبرز هذه 
السسبمة مثل : الفارابى واين أبى الربيع والمرادى والماوردى والعامرى 
وغيرهم ٠‏ 


وتيين لنا من رصد.كتابات أبو الحسن » اسهاماته 1 فى 
هذا السبيل التى تبلور هذه السمة فى غاية الوضوح لديه فى أهم 
كتيه « السعادة والاسعاد »6 الذى تتخذ منه أساسا لبان فكره 
الأخلاقى والسيامى فنعرض للكتاب وموضوعه ومنهجه وخصائصه التى 
تميز تفكير العامرى الذى يعد :من أبرز فلاب فة الأخلاق والسياسة فى 
الاسلام والذى يعد كتايه أوضح صورة لهذا الجانب العملى فى الفكر 
والفلسفة العربية الاسلامية وهو جانيا هام فى العقل العربى ‏ الذى 
عرف كثيرا خاصة فى الدراسات المعاصرة بانه عقل لغوى انقسائى 
( بلاغى ) أو كصفى الهامى ( غنوصى ) أو نظرى مجرد ( برهانى ) 
بينما اغفلت هذه الدراسات الجانب العملى ولم تسعى الا تادرا للبحث 
فى العقل السبياسى والاجتماعى وتسعى هذه الدراسة أن تكون مقدمة 
لذلك .ء 


وسوف تنناول فى دراس تنا الحالية الفكر السياسى والأخلاقى 
العربى الاسلامى ومكانة العامرى فيه »حيث نعرض فى.عدة فصول 
لهذا الجانب الهام الذى لم يول العناية الكافية والدراسة التفصيلية 
من قبل لدى العامرى ٠‏ حيث بخصص الفصل الأول لبيان شخصية 


م 


العامرى 8 مصادرها وملامحها 6 مو ضحين الدراسات السافقة القدسمة 
والحديثة التى تعد أداتنا فى بيان صورة الفيلسوف ورسم زواياها 
المختلفة ثم تعمد الى بيان التمسيرات والصور المختلفة التى قدم من 
خلالها فى هذه الدراسات ٠‏ ونقوم ثانيا بعرض للجوافب المختافة سن 
تفكيره سان مر لفاتة المتعددة سواء ما وصلتنا ميخطوطه أو محققة 
ذلك فى الفصل الثانى » نخصص الفصل الثالث لعرض اجمالى لكتابه 
والاسعاد فى السيرة الانسانية » مع بيان لمحتوياته وأهم القضايا التى 
عرض لها العامرى والتى يتابع فيها الجهود العربية فى الفلسفة العملية 
ومدى الأصالة والابتكار خبها و« 


ونخصص الفصل الرابع والأخير للحديث عن تحقيقنا لكتاب السعادة 
والاسعاد والمخطوطات المختلقة له والأسس التى يقوم عليها التحقيق 
حتى يتسنتى لنا فى القسم الثانى من الكتاب تقفديم نص السعادة 
والاسعاد محققا لول مرة ٠‏ 


عمتطصمت 111 برط لماع اومن 


شخصية العمامرق 
مصسادرها وملامدها 
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القص[لالأول 


عا اله ا ل امرى 


أولا ب مصادر شخصية العامرى : 


يساهم هذا البحث ‏ مع غيره من دراسات حديثة ‏ فى اماطة 
اللثام عن شخصية ظلت مجهولة الى فترة قريبة » ليس فقط فى الدراسات 
الاستشراقية » بل أيضا لدى الباحثين العرب والمسلمين(21 + ولم تتضح 
صوريه الا يفضل العديد من الدراسسات التى أخذت تتوالى منذ 
فى العامرى الا منذ فترة الثلث قرن الماضية والتى تتناول جوانب 
عديدة شملت نشر وتحقيق كتبه مع دراسة لكل منها تغطى جانبا من 
جوانب فلسقته .وه ٠‏ 


وسوف شير بايجاز الى هذه الدراسات التى كتبت باللفات العربية 
والانطيزية والفارسية والفرنسية » لتوضيح جوانب تفكير العامرى 
التى اهتمت بها وأبرزت أهميتها هذه الدراسات مناقشين بعض الأحكام 
حول حقيقة الرجل وطبيعة تفكيره لبيان صورته من جهة ومدى ومساهمته 
فى الفكر الأخلاقى والسياسى من جهة ثانية ٠.‏ 

: : الصادر الحديثة‎ - [١ 


وتبدا هذه الدراسات بتقديم محمد كرد على لمخطوط كتاب 

د السعادة والاسعاد ٠٠٠‏ » مع عرض تفصيلى لموضوعاتةه 59و91 ٠‏ 

وكان باول كرايس . هوج .م آول من أشار الى أهمية الولف حين 

اكتشف رسالة « الابصار والميصر » وكتب: عنهيا وذلك ببجلة 
١‏ 


المشرق بحسرة21؟؟ ٠‏ ويحلل اريرى #سوضجة تتاب « السعادة 
والاسعاد ٠٠‏ » تحليلا دقيقا موضحا أله يرجع الى القركث الرابع اليحرى 
وبنسبة للعامرى”؟2 ويساهم مجبى مينوفى ‏ : 1«مستة .26 فى دراسة 
العامرى فى عدد من الذبحاث أولها دراسة سليوحرافية دقيقة بالعدد 
اناك من مجلة كلية الأداب بطهران0©) م نشر مخطوط ١‏ السعادة 
والاسعاد ٠ه‏ » مصورا للبوقر للباحثين واحدا من أهم أعمال 
العامرى . دون تحقيق ‏ مع مقدمة هامة بالفارسدية والفرنسنية فيها 
كثيرا من الوقائع حول الكتاب والمثولف وحياته وتلاميذه #صحح أخطاء 
بعض الباخثين حؤل العامرى27 © كما يتولى مينوقى مرة ثالثة تقديم 
دراسة وتحقيق اورت ك ٠‏ روسن هموومع .1 .8 لكتاب العامرى 


« الأمد على الأيد © ٠‏ 


وتكثر الدراسات حول العامرى وتعدد التحقيقات لكتبه فيقدم 
لنا أحمد عبد الحميد غراب أكثر من دراسة.كما يقدم لنا تحقيقا لكتاب 
د الاعلام يمناقب الاسلام » فى علم الكلام حيث يعرض للرجل وحياته 
وأهميته ومثرلفاته وكتاب الاعلام وفصوله وموضوعاته2"؟ ٠‏ ويخصص 
دراسة ثانية لنتناول « العامى والثقافية الاسلامية 2376 ويعرض 
لكتاب « السعادة والاسعاد » ومفهوم الأخلاق عند العامرى فى 
مسحاخرائه” '' ء وياتئى بعد ذلك تحقيق اروت لك ٠‏ رو سدنى 
د للأمد على الأبد » مع دراسة بالانجليزية والفارسية بين فيها روسن 
أهصة العامرى ويتحدث عن حياته ومؤلفاته ويناقش قضية العامرى 
والفلسفة + مع بيان لمحتويات الكتاب الذي يحلل موضوع المعاد 
تحليلا فلسفيا رغم كونه أحدد موضوعات علم الكلام2910 ٠‏ ويشير 
ليه هنرى كوربان فى فصصل قصير فى « تاريخ الفلسفة الاسلامية » 
باعتباره وجها بارزا بين الفارابى وابن سينا » ويبين إن وما وصلنا 
اليه من كتاياته وتقييمه لغيره من الفلاسفة يشهد على فلس فة لا تخلو 
من الأصالة222 وان كبن برجم ذلك الى تأثيرات فارسية خاصة فيما يتعلق 
بلس ميته السيببياسسبية359) 5 
14 


ويواصل سحبان خليفات البحث والتحقيق فى فلسفة العامرى 
وتوجيه طلابه الى كثير من جوانب اتناج هذا الفيلسوف ففى وقت يكاد 
يكون متقارب آنجز محمد أحمد عواد باشرافه رسالة عن « فلسفغة 
الأخلاق عند أبى الحسن العامرى 2976© ٠‏ يتناول فيها فى مقدمة وثمان 
أبواب وخاتمة : حياة العامرى » ومثرلفاته خاصة السعادة والاسعاد 
ومصادر المعرفة الخلقية عنده ( مشكلة النفس ونظرية المعرفة ) ويدور 
الباب الثالث حول فلس فة الفعل الأخلاقى : ماهية الفعل ؛ أقسام 
الفعل » السيبية فى الأخلاق » غائية الفعل الخلقى » الاستطاعة الارادة 
والحرية ٠‏ ويعرض فى الباب الرابع نظرية الفضملة والسعادة والاسعاد 
حيث نتناول ارتباط السعادة بقوى النفس » آقسام السعادة » أسباب 
الثمقاء » السعادة العقلية » الفضيلة وآخيرا السعادة يوصفها غابة 
فلسفية ٠‏ ويخصص الباب الخامس للتربية الخلقية والسادس الأخلاق 
والسياسة موضح العلاقة ببنهما » طريقة الاسعاد » صفات الحكم 6 كيفية 
الاسعاد © أنواع السياسات 4 أقسام الرئاسات ويحدثنا فى الباب 
السابع عن مصادر العامرى الفلسفية : الفلاسفة العرب واليونان 
وأصحاب الفلسفة الرواقية والافلاطونية المحدثة ثم المصادر الفلسفية 
ويدور الفصل الثامن بفصليه عن أثر العامرى : الأول أثره فى قلاميذه 
والشانى فى الفلاسفة اللاحقين عليه ٠‏ وفى نفس الوقت أصدر 
سحيان خليفات كتابه الهام « رسائل أبى الحسن العامرى وشذراته 
الفلسفية » دراسة ونصوص 230212 ٠‏ التى يتناول فيه أراء 
العامرى فى الميتافيزيقا والأخلاق والتصوف والمنطق والطبيعة ويقدم لنا 
متؤلماته التى قبين ‏ من وجهة نظره ‏ ان العامرى كان واحمدا من 
أبرز فلاس فة الافلاطونية المحدثة فى الاسلام .+ وقد حرص على عرض 
الاتجاهات الكلامية والفلسفية والشخصيات المامة التى يمكن إن 
يكوين العامرى قدد عرنها وتآثر بها ٠‏ وقد وفق الى اثبات صحة نسبتها 
كتاب « السعاذة والاسعاد +٠:٠‏ » اليه »ء وابان عن تفاصيل جسديدة 
عن جياته :وكشضه عن اقصاله برجال العلم فى عصيره ٠‏ وتشبمل الدراسة 


16 


محاولة لاستقصاء مؤافات العامرى وتحليلا لكتسابه « السعادة 
والاسعاد ٠٠٠‏ 6 ويانا بالمصادر اليونانية التى استفاد منها كما بين 
المصادر العريية والاسلامية متركدا على العناصر الافلاطونية المحلثة 
فى كتابات العامرى ا 5 


؛ - المصادر القديمة : 


م أهمية ومكانة العمامرئ فى الفكر الاسلامى من كتايات 
معاصريه التوحيدى .ومسكويه وصاحب مختصر صوان الحكمة 4 كما 
تتضح من كونه يمثل جزءا هاما من الكتابات الأساسية التى اهتمت 
يتدوين صورة عامة للفكر العربى الاسلامى مثل : « طبقات الأمم 4 
لصاعد الأندليى2؟1؟2 م وتاريخ الحكماء » المسمى « نزهة الأرواح 
وروضة الأفراح » للشهرزورى حيث نقلا كثيرا من كتاياته10؟ فأصبحت 
جزءا من هذه الكتب ٠‏ قالعامرئ من اعلام عصره كما يخبرنا التوحيدى 
الذى تقل عنه فى : « المقايسات » وفى « الامتاع والموانسة » ويدعوه 
فى أخلاق الوزيرين باعتياره واحدا من أصحابه ذوى القيمة العليا 
والمكانة الهامة م هذا الرجل الخطير عندنا الكبير فى أتفسنا 1"”6؟ ٠‏ 


والحقيقة ان التوحيدى يعد مدخلا هاما لدراسة العامرى فمن 
بدرسونه برجعون الى المقاسات باعتبارها مصدرا هاما لبيان أراء 
الرجل كما فعل اركون فى بحثه عن العامرى9:7© ٠‏ ويوضح لنا عبد الآمير 
الأعسم العلاقة بين التوحيدى والعامرى فالأول ينقل عن الثانى ويرتاد. 
مجلسه ويروى كلامه ويعلق عليه ويقتبس من كتبه!"! ٠‏ وهو من 
تلاميذه » سسمع منه مسائل فى الأخلاق والفلسفة الالهية وكما انه 
فى نظره منطقيا قيلسوفا ومن آكابر المعنيين بعلوم الأوائل"'"؟ وتوضح 
الافتباسات الكثيرة التى نجدها فى « الامتاع والملؤاسة © وفى 
المقاسات ما أخذه التوحيدى عنه خاصة من كتابه « النسك العقلى « 
فهو ينقل لنا فى المقابسة (0ة) < حكم فلسفية من كلام أبى الحسن 
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العامرى » يقول : « هذه مقايسة تشتمل على كلمات شريفة من كلام 
العامرى وعلقت وسمعت أكيرها منه وهى التى مرت فى شرحه لكتابه 
الموسوم بالنسك العقلى9"© ٠‏ 

ونفس هذه الاقتياسات نحجدها فى تتاب الحكمة الخالدة 
لمسكويه0*© ٠‏ الذى تتلمذ عليه وان لم يكن موهلا لكى يستفيد منه » 
فهو : فقير بين أغنياء وعبيى بين أبيناء لأنه شاذ أعطاه التوحيدى كتابات 
العامرى فلم يستفيد منه.« لقد قطن العامرى الرى خمسة سنين ودرس 
وأملى وصنئف وروى فما لخذ مسكوبه عنه كلمة واحدة ولا وعى 
مسألة حتى كآنه بينه ويينه سد 2906 ٠‏ ومن يرجع الى الحكمة 
الخالدة يجد مسكويه يتخصص قصبلا طويلا ل ,2 وصضاا العامرى 
وآدابه » » وبوكد عبد العزيز عزت فى دراسته عن « مسكويه فلس فته 
الأخلاقية ومصادرها »6 رغم اضطرابه فى بياذ ذلك تتلمذ مسسكويه 
على العامرى17؟ ٠‏ فهو اذن من أعلام عصره 4 وقد وضعه الشبهرستانى 
الى جوار كبار فلاسنة الاسلام : الكندى والفارابى وابن سينا؟© ٠‏ 
فهو كما يوضح توربان .« وجهها بارزا بين الفارابى واين سينا »290 ٠‏ 
فقد اقتبس عنه صاحب « منتخبي صوان الحكمة » ٠‏ والشهرزورى 
فى نزهة الأرواح وأبو المعالى فى « بيان الأديان »6 وصاعد فى « طبقات 
الأمم » والكلاباذى فى التعرف لمذاهب أهل التصوف ٠296‏ 


وتوضح لنا هذه الاستشهادات » كما توضح لنا الدراسات الحديثة 
صورا متعددة للعامرى حبث تتناول الجوااب المختلفة لشسخصيته 
وثقافته » الا أبن كل دراسة توكد على جانب واحد من جوانب همذه 
الشخصية الخصبة » فالبعض برى فيه فيبلسوفا أرسطيا أو أفلاطونيا 
أو جامعا بينهما والبعض الآخر يثوكد على العناصر الافلاطوئية المحدثة 
فى كتاباته » وهناك العديد من الدراسيات التى تسعى للقول 
بفارمسبته والبمض الآخر يجتهد في يبان عرويته بينما يهدف آخرين الى 


فنا 
(؟- العامرى ) 


تانيه التوجه الاسسلامى لكتاباته وان كان هناك الحتلاف فى نهم 
نوعية هذا التوجه ؛ ومقابل هذه الصور المتعددة التى تقدمها لنا 
الدراسات السابقة والتى سوف نشير اليها الآن فان هدف همذه 
الدراسة ليس فقط تحديد معالم هذه الصور يل البحث فى مكوناتها 
الأساسية والأسس التى تقوم عليها وحقيقة جهد العامرى أهو فقط 
جمع وشرح وعرض لكتابات السابقين آم أن هناك خيطا أساسيا يحكم 
توجهه » هل هو شارح لليونان أم معبر عن ثقافة جديدة مغايرة » 
أهو فيلس وف أم صوفى آم متكلم ويستلزم تحديد ذلك العودة الى 
مؤلفاته لبيان أهم سمات تفكيره بعد بين الصور المتعددة 
والتفسيرات المختلفة التى قدمت للعامرى والتى اكتفت كل منها يبيان 
آحد الجوانب فى تفكير الرجل ولنعرض الآن لهذه الصور ٠‏ 


ثانيا ب حقيقة المامرى والصور المختلفة لسه ٠+‏ 
1 سم المصسورة الآار سسطية َ 


تتضح هذه الصورة الأرسطية لدى معظم الباحثين والكتاب الذين 
درسوا العامرى 0 و تتضح آول ما ضح لدى التوحيدى الذى يؤكد 
تبحره فى الفلسفة اليونانبة 4 وانه كان متكبا على كتب أرسطو وله على 
بعضها شروح » وأنه « قد شرح كتب أرسطو وشاخ فيها » » ورفم 
ان المدرسة الفلسفية التى كان يغشاها التوحيدى كانت ترفض 
بعض أراء أرسطو ب كما دخيرنا روزتتال خاصة ما جاء فى كتابه 
عن السماء على اعتبار أفه خطاً ووهم فان العامرى كان يقبل أراء 
أرسطو وكان يلام على هذا >0" الى وبوضصح بددوى فى نشرقه 
ونحقيقه للترجمة العربية القديمة لكتاب « الأخلاق الى فيقوماخوس » 
نقول العامرى عنه ويستشهد بفقرات من « السعادة والاسعاد فى السيرة 
الانسانية » منقولة عن « نيقوماخيا »6 ويبين موضعها فى النص اليونانى 
للكتاب وفى الترجمة العربية التى ينشرها ٠‏ ويإركد بدوى أن فى 
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« السعادة والاسعاد +٠‏ » نقول كثيرة جدا عن نيقوماخيا دون ذكر اسم 
الكتاب وال من السهل ردها الى نظائرها عند أرسطو (51) ٠‏ 


ويوضح سحبان خليفات أرسطية العامرى فى دراسته التمهيدية 
لتحقيق تتاب القارابى « التنبيه على سييل السعادة » فهو ببس ان فى 
السعادة والاسعاد معالجة لما تناوله الفارابى فى كتابه بل ان عناصر 
الدراسة هى هى ٠٠٠‏ مع فارق ذى قيمة وهو ابن أبا الحسن ينقل فى كل 
مسأله أقوال آأرسطو » وبنتبين من تنحديد العامرى لغرضه من الكتابه 
انه عين غرض الفارابى فى رسالة التنبيه وأرسطو فى جزء من 
الأخلاق2©17 ٠‏ فهو ينقل عن أرسطو تعريفه للخير » ويحدد لنا السعادة 
بنص أرسطى فالمصدر الذى يستقى منه العامرى أفكاره هو أرسطو 
وكل حملة اس تعملها فى الاعراب عن رأيه فى السعادة كفاية نهائية 
موثرة لذاتها ومتميزة عن السعادة المظنونة هى. جملة منقبولة عن 
أرسطو”'2 ك ويقدم العامرى من خلال نصوص أرسطو تعريفات لكل 
من : العفة ؛ والسخاء والحياء والتودد(؟© ٠‏ ويتحدث عن اثلذة ناقلا 
أقوال أرسطو2*2 ٠‏ ويوكد لنا سحبان خليفات ذلك ثانية فى تحقيقه 
رسائل العامرى وشذرته الفلسفية حيث نلتقى فى السعادة والاسعاد 
بأفكار أرسطو من خلال الفارابى » رغم ان سحبان ركد على المصادر 
الأفلاطونية المحدثة لكتابات العامرى وتلك مسألة ستعود اليها 


وهو فى حديثه عن مصادر العامرى فى الفصل الرايع من دراسته 
يضع تأثير أرسطى فى المرتبة الثائية بمد أفلاطون وللتقليل من أثر أرسطو 
عليه ويتناول ذلك نحت عنوإن « أرسطو والفلاسفة الآخروون © فهو 
يقتبس فى « السعادة ٠...‏ » نصوصا كثيرة جدا من كتاب الأخلاق. 
والبلاغة وقد حصرها اريرى » وللعامرى فضلا عن ذلك تعليقات 
على المقوللات»2 ٠‏ أى أن تأثير المعلم الأول, شمل جوانب عديدة منها 
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المنطق والآخلاق + ان ما يقدمه خليفات من حجج يظور ويإركد أرسطية 
العامرى فكتاب .« التقرير لاوجه التقدير » يذكرة بسبحث الجهة فى 
الاروجانوز7") ٠‏ كما جاء فى تحقيقه لرسائل العامرى ء» 


ويحدثنا مينوفى 3«مملكة فى بداية نشررقه للسعادة والاسعاد عن 
تحديد أرسطو لمقاصبد وغايات الانبسان فى هذه الحياة وانها السعادة 
طبقا لما ورد فى كتاب الأخلاق ٠‏ وكتاب السعادة الذى يقدمه فى هذا 
البمجاد يتضمن الأصول الأخلاقية والخطوات العملية لتحقيق السعادة!2,٠‏ 
ويبين رضوإن السيد فكرة الوسط الأخلاقى الأرسطية فى « الأخلاق 
الى يقوماخوس » وانها موجبودة لدئ الفلاسفة الاخلاقيين العرب 
المسلمين ومنهم العامرى فى السعادة والاسسعاناة"؟» ٠‏ 


وتتجاوز أهمية تقول العامرى عن أرسطو مجرد بيان #أثير المعلم 
الأول عليه الى الكشفٍ عن احتمال وجود ترجمات أخرى لكتب أرسطو 
الأخلاقية والشروح عليها غير المعروفة حتى الآبن0؟2 ٠‏ وتتاكد أرسطية 
انعامرى من سان تتاباتة المختلفة التى تعتمد على المعلم الأول مباشرة 
و تعرض لمسائل وردت فى كتايات أرسطو ٠‏ ويذكر لنا العامرى نفسه 
فى حديثه عن مصنفاته فى بداية كتابه « الأمد على الأبد » أنه قدم 
نروح على أورجانون أرسطو »؛ فقد شرح الأصول المنطقية؟» وله 
تفسير كتاب البرهان » أفاض فيه ذكر القوانين المنطقية ء وقد 
وضع العامرى شرحا على كتاب المقولات لارسطو » وتشهد مؤلفماته 
الميتافيزيقية على أرسبليته كما يتضبح فى كتابه « العناية والدراية » وهذا 
الكتاب هو اختصبار لمذهب أرسطو فيما بعد الطبيعة ٠‏ وشيير خليفات 
الى أن للمامرى أيضيا 2 التوحسيد والعاد » أوضح فيه طرق 
أرسطو . كل هذا مما يشسيهد على أرسطية العامرى ومدى متابعته 
للسعلم الأول نقلا وشرجا ولخيصا ٠‏ ومع ذلك. يتأرجح الباحثين بين القول 
بأرسطيته ‏ حيث شرج بض نصوص أرسطو واقتبس منها ‏ 
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وأفلاطوتيته كما نجد لدى كوريان وغيره من الباحثين » وهذا يقتفى 
منا بان الصورة الأفلاطوية له ء 


؟ ‏ انصسورة الاقلاطونية : 

تنضح الصورة الأفلاطونية للعامرى من اتتمائه لمدرسة الكندى 
الفلسفية وتتلمذه على البلخى ٠‏ ومن هنا كثرت اشبارته الى رجال 
المدرسة الأفلاطونية فى الاسلام ٠‏ ويوضح لنا بدوى مدى أخذ العامرى 
عن أفلاطوان » وتبين لنا النصوص التى استشهد بها فى « أفلاطون 
فى الاسلام » حجم النصوص اليونانية الصحيحة لافلاطون ال مأخوذة 
من محاوراته أما بحروتها أو تلخصا أو على سبيل ا معنى العام 
فى الكتابات الاسلامية ؛ ويتضح ذلك من مقدار: استشهاد العامرى 
بأفلاطون الى ينقل عن كتاب السبياسة والنواميس » ويقارن بدوى 
بين نصيوص « السعادة والاسعاد.... » وأصلها فى محاورات 
أفلاطون9؟) ٠‏ 


ويشير تاجى التكربتى فى « الفلسفة الأخلاقية الأفلاطونية عند 
مفكوى الاسلام » الى أفلاطونية العامرى التى لا تخلو صفحة من 
كتابه « السبعادة والاسعاد +٠,‏ » من فكرة أو استشهاد بأفكار 
أفلاطون2*2 فهو يقول بفضيلة العدالة الأفلاطونية!؛؟؟ ويستشهد بأفكار 
أفلاطون فى أمر سبعادة الانسان وتوازن قوى النفس والحياة 
الفاضلة 4 واللذة عند العامرى كما هى عند أفلاطون0؟؟ » وهى يفرق 
بين الخير والشر معتمدا على أفلاطون ويحكى ما جاء فى النواميس0) ٠‏ 
ويوضح أنواع السياسة عند أفلاطون ٠‏ 


مع مانى المجومى « حيث اضطلع فيلسوفنا بدور الأفلاطو ني اللإمع 27م 
ويرجع رضوان السيد فكرة اجتماع الفضائل الأربع الى أفلاطلبون في 
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اتجمهورية الكتاب الرابع ويقارنها مع العامرى فى « الأمد على الأبد » 
حين تحدث عن الخيرات وان فيها ما هو مطلق كالحكمة والصدق والعدالة 
والحود؟» ٠‏ ويسكن القول أن التأثير الذكير لمحاورات أفلاطفون على 
العامرى كما يتضح من استشهاداته يتركز فى محال السياسة والأخلاق » 
فقد اعتمد كما أشرنا على السياسة ( الجمهورنة ) والنواميس » كما 
اعتمد على طيماوس وتعليق برقلس عليه » كما يظهر اعتماده الكبير 
على فاذن ) فيدون ) خاصة فى كتايه « الأمد على الأيد "لفت ”" 

ولا يكتفى الباحثون بهاتين الصورتين بل نجد من يقول بتفسير 
آخر أفلاطونى محدث علينا أن نشهر اليه ٠‏ 
اب الصورة الافلاطونية المحدنة : 

ونحد هذه الصورة لدى سحيان خليفات الذى خصص دراسة 
مستقلة لبيان د العناصر الأفلاطونية المحدثة فى كتابات أبى الحسن 
العامرئ » موضحا أن كتاب .< الفصول فى المعالم الالهية » منقول فى 
الأغلبية الساحقة من عباراته عن كتاب برقلس « الخير المحش » وفى 
دراسته وتحقيقه لرسائل العامرى وشذراته الفلسفية يتناول مصادر 
فلسغة العامرى موضمط تأثر أبو الحسن يكتاب أفلوطين ويرقلس 
بصورة ملفته للنظرة ويخصص فقرة هامة للغاية للمقارنة بين نص برقلس 
د الخير المحض » بنص العامرئ « الفصول فى المعالم الالهية »6 تشضغل 
حيزا كبيرا من كتابه عن رسائل العامرى2**7 ٠‏ وهو نفس موقف فيدت 
الذى شير الى أقلاطونية العامرى المحدثة010) ٠‏ 

والحقيقة ان العامرى اهتم كثيرا بالفلسفة اليونائية وعرف مذاهبها 
واعلامها » ليس فقط أرسطو وأفلاطوين والأفلاطونية المحدثة بل أآيضا 
سقراط وفيثاغورس وائنيادوقليس الذى أشار اليه مرارا فى « الأمد 
على اليد » وكتابه « السعادة والاسعاد ٠٠٠‏ 6 لم يكتف يذكر 
أفكار من ذكرناهم واتما استشهد ائيادوقليس وجاليندس وسولون ٠‏ 
وكذلك من شراح أرسطو فرقوريوس والاسكندر الافردوسى ومن هنا 


بن 


فيو يحسب على الفلسسفة اليوفائية وريذكزء محمد كرد على آنه على كثرة 
استشهاده بالفلاسفة اليونان « ليظن ان المولف يونانى أو من, اتباع 
اليوئان فى مذهه 2906© » فقد تقل فى السعادة والاسعاد عن أفلاطود, 
وأكثر الفصول عن أرسطو وغيره من فلاس فة اليونان ٠.‏ ويهاجمه 
من بماحمه باعتياره من المصنفين فى مذاهيهم » أى مذاهب الفلاسفة 
مثلما يفعل ابن تيمية الذى يهاجمه على هذا الأساس2*0 وتظهر لنا قراءة 
نصوص العامرى الموجودة بين أيدينا على مدى اعتماده على اليونان 
وان كان حجم الاستشهاد ليس دليلا كافيا على التأثر ٠‏ 
الصورة الفارسسية : 

ومقابل هذه الصور المختلفة التى تنجه جميعها تجاه المصدر اليونانى 
لكتابات العامرى فان هناك اتجاه آخر يظهر بشكل خاص لدى 
المستشرقين يقول بفارسية العامرى » ليس فقط تأكيدا للمصدر الفارسى 
لأفكاره بل الول باتتمائه العرقى وبالتالى فاين جذوره الفكرية ذات 
مصدر فاربى ٠‏ ويشسير الباحثين الى الأثر الفارسى خاصة فى مجال 
الأخلاق » برى ماجد فخرى ان هذا التأثير كان محدودا وقد اقتصر على 
بعض الأقوال المأثورة فى الحكم والأخلاق يقول : « هنالك تراث 
زاخر من القدب الحكمى ينسب آكثره الى جماعة من الحكماء يبنهم 
انوشروان وبزرجهر وكسرى تسربت فى وقت ما وعلى نحو ما الى 
العرية من أصول فارسية ج2080 , 

وبظهر هذا التثثير على العامرى فى عديد من كتاباقه خاصة «السعادة 
والاسعاد ٠٠‏ » وقد أشار آكثر من باحث الى هذا الأثر لديه + وهو 
بشير صراحة فى حدشه عن مثرلفاته الى ما كتبه من رسائل 
بالفارسية00*© ٠‏ ويبدو أبن العامرى قد تأثر بوجه خاص فيماا يختص 
بالفلسفة السياسية بتلك المؤلفات الفارسية وهو لذلك ينادى بسذهب أقل 
تأثرا بالهلينية90* ٠.‏ ومن هنا يضعه كوربان فى سياق الفلاسفة 
ذوى الأصل الفارسى رغم عنوتته للفصل الذى يدرسه فيه بامسم 
« الفلاسفة الهلينيون ع57© ٠‏ 

ف 


ونسب له مينوفى الذى قدم لنا دراسة ببليوجرافية هامة عن 
م لماته د كتاب السعادة وقاتوئن اليونان » وهو كتاب بالفارسية يضصسم 
تضائح كسرى انوشروان الساسانى ٠‏ وله بالفارسية أيضا « فروخ 
نامة »6 وسحث فى كتابه « الفصول ٠٠+‏ » وحدة العقل والتعقل والمعقول 
بشكل سوف يستلهم منه فيما بعد أفضل الدين القاشانى 
(ق "ام لاه ) تلميذ نصير الدين الطومى كما اعتمد عليه 
نصير الدين فى كتابات الأخلاقية ٠٠‏ وكثير ما يشير الملا صدر الدين 
الشيرازى ت ١م٠١!ا‏ ها ء١4ؤا‏ م الى مذهب العامرى فى الأسفار 
الأربعة مما سين ارتباطه بالفكر الفارسى تأثيرا وتآثرا * 


وهذا ما ,شير اليه فيدت 742185 .0 ,3 فى دراسته للعامرى التى 
يحلل فيها الاعلام بمئاقب الاسلام » والذى سين فيه عظمة الاسلام على 
الديانات الأخرى 6) ويرى فيدت ان هذا الدفاع عن الاسلام دفاع ميئى 
على فهم خاص للاسلام 4 فهم فلسفى « ورغم هذا الدفاع فانُ العامرى 
بظل فارسسيا لا يلقى أبدا بعيدا يماضيه القومى ع2©80 ...٠‏ وهو يكثر 
من الحكم الفارسية ويرى انه ريما خضع فترة لجاذبية المانونية30 , 
وكتابه « السعادة والاسعاد ٠*٠‏ »© يكشف فيما يرى فيدت عن المشاعر 
الفارسية للعامرى230 ٠‏ 


ويتوقف البعض آمام المصادر الفارسية للعامرى ليس باعتبارها 
مقابلا للتأثيرات اليونانية بل باعتبارها جزء من ثقافته وبلاحظ ان الأراء 
المستمدة من مصادر فارسية تدور من حهة المضمول حول موضوعات 
خاقة وسياسة + وتصنيف. هذه الصادر الى 'قديسة :وتفسمل اقوال 
الملوك الفرس مثل : « اردشير » ؛ « سايبور © و « اثوشروان © 
و« بزرجمهر » يضاف اليها كتابا « جاويدإن خرد « و « خذاى نامة » 
ومصادر فارسسية اسلامية تشمل ما نقله العامرى عن ابن المقفع والجاحظ 
وأبى بكر الرازى وأبى زيد البلخى - وهم فرس نسبا لكنهم عرب 


ب 


مسلمون ثقافة وفكر ‏ ومن هنا فالمقصود بالمصادر الفارسية هى 
الأولى » القديمة +٠‏ ويلاحظ خليفات ان العامرى فى «( السعادة ٠٠6+‏ » 
لم يستخدم من الأولفات الفارسية الا المكتوبة بالعربية20 الا أن 
الحقيقة التى نلاحظها من الذراء التى يستمدها العامرى هى فى الغالب 
ما يتعلق بالسياسة والحكم والرئاسة مثل جملة الأراء المنسوبة الى 
سابور ابن اردشير اعتمادا على « خذاى نامة » الذى ذكره تتسع 0 
ا و 
أهمية المشورة وعدم الاستبداد بالرأى حتى كتب البعض أن المادة 
السياسية المستمدة من « خذامى نامة » و « التاج » كانت يمثابة الهيكل 
انعظمى لكتاب ,« السعادة ٠٠‏ © + وسساتلتج من ذلك أمرا هاما فى 
مجال تحديد مجال تحديد مكانة الحجم الضخم من النصوص اليوئائية 
فى الكتاب فهذا الحجم المخم لم يكن ليزيد كثيرا من الموضوعات 
التتى طرحها الفكر الفارسى9؟"©2 ٠‏ 


وستدعينا هذا الادعاء بضخامة التأثير الفارسى بان حقيقة آثر 
الكتابات الفارسية السياسية على العامرى وعلى الفكر الاسلامى ٠‏ 
ودعرض رضوانث السيد لهذه القضية قضية « الاستعانة الكبيرة بأجزاء 
النموذج الفارسى من جانب الممكريل الاسلاميين » ويرى بحق أبن الاعتماد 
الشديد على الامثال والحكم والسير الفارسية على الارادة والكتاية 
فى الدولة وان الحضارة الفارسية كانت أولى الحضارات التى 
عرفها العرب خارج جزيرتهم وان تأثيرهم فيها كان أعمق وأتقى بل ان 
مفهوم العرب المسامون عن العلم حيث كانت أثار الأقدمين وتقاليدهم 
الحضارية دائما رائعة ومتفردة حقيقة بالتقليد والاتباع واذا طيقنا 
هذا فى المجال السيامى تجد أن ذلك حد من قدرة المفكرين على 
الابداع وتركهم فى كثير من الأحيبان اسرى فمن نصائح الماوك 
الفارسى الأصل2"0 ٠‏ الا أنه يبين أن رحالا كالعامرى والبيرونى وعوا 
نقائض القضية تماما + ومع ذلك بقيت المأثورات السياسية الفارسية 


هه 


رغم كثرة الاستشهاد بها هامشضية نسهيا21*0 ء وعلى ذلك يمكن القول 
انه اذا كانت الصور المختلفة اليونانية : آرسطية كانت أم أفلاطونية 
والصورة الفارسية ما هى الا لقطات لا تمثل الا جوانب جزئية قد 
تزيد أو تنقص فاننا يجب أن ثكملهم بالصورة العربية الاسنلامية التى 
توضح لنا فى آن واحد المؤثرات والمصادر الأساسية فى ثقافة 
انعامرى والأهداف والغايات التى توختها كتابياته ٠‏ 


العسورة العربيسة الاسسلامية : 


وبالاضافة الى الصورة اليوتانية للعامرى سواء تم التأكيد فيها على 
الأرسطية أو الأفلاطونية أو الأفلاطونئة المحدثة ؛ أو الصورة الفارسسة 
اللتين أفاضا فى بيانهما القدماء والمستشرقين ومن تبعهم فى هذه الأحكام 
تظهر الصورة الحقيقية للفيلس وف الأخلاقى والسياسى فى كتاياته 
أولا وبعض الدراسات العربية الحديثة التى تظهره لنا فيلسوفا عربيا 
أسلاميا ورغم ان التوحيدى يثسيد بيوتانيته ( ثقافته اليونانية ) وكذيك 
يفعل بدوى وسحبان خليفات فى قولهما بأرسطيته ثارة وأفلاطونيته أخرى 
فلن مينوفى صريحا فى القول بأرسطية محاولته فى السعادة والاسعاد 
وناجى التكربتى فى القول بأفلاطونيته ٠‏ وبينما تدفع تقوله عن المصادر 
الفارسية مثل « جاويدان خرد » و« خذاى نامة » واستشسهاده 
بمأثورات : اردشضير ؛ سابور » انوشروإن » بزرجمهر بل وكتناناته 
بالفارسية جعلت كوربان وفيدت يتجاوزان القول بيوانيته الى القول 
بقارسيته ليس فقط على المستوى الثقافى بل العرقى فهو يرجع الى 
أصل فارمى أو على أقل تقدير متسبع تماما بالتاثيي الضخم الذى 
مارسه الغرس على العرب ٠‏ 


ويخفف رضوان السيد من حدة هذا القول ومطلله ونفى هذا 
التأثر ويجتهد سحبان خليفات ليؤكد على عروبة العامرى ويظهر الاتجاه 
الاسلامى فى كتابات العامرى المختلفة فكلها تتجه نحو « الاعلام بمناقب 
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آئ 


ويفيض سحبإن خليفات فى الكتابة عن « العامرى فيلسوف عربى » 
موضحا ان « العامرى » نسسية قصح الى قبيلة .« بنى عامر » والى 
جسد ب ننن المزالى سايعمل: امن عامر 9006© ويتاكك ذلك من خديئه 
عن مثرلمات العامرى حين يعرض العناصر الثقافية لشخصية أبى الحسن 
اين أبى ذر .» حيث يظهر من تحليل نصوصه بروز : الاتجاه الحديثى 
برزت شخصية الإرلف فى ثنايا « السعادة والاسعاد » كآنه واحد من 
علماء الحدديث0117) و ,« الثقافة القرآنية » فقد وردت فى الكتاب آيات 
قرآنية وأسماء آثبياء ومفسرين يعطى ذكرها . مجتمعة صورة عن الثقافة 
الدينية للمتولف » لقد ذكر نبى الاسلام ثلاثا وعثسين مرة ٠.‏ فاذا 
أضفنا الى هذه الاستشهادات الكثيرة بالصحابة وعلماء التفسير 
والمحدثين والفقهاء وآل البيت ٠٠‏ خرجنبا باستتنتاج مفاده ان المؤلف 

بالقطم2980 + ويشسير الى الاتجاه الفقهى لليؤؤلف الذى يكاد أن 
يكون أبرز ما بلاحظه المدقق فى مادة الكتاب270 ٠‏ كما يشير الى الاتجاه 
المذهبى ديه الذى يميل الى الاكثار من ذكر آل البيت مع التآكيد على 
ثقافته اللغوية والأدبية وثقافته الكلامية والفلسفية ٠‏ 


والتاكيد على أصل العامرى العربى والعناصر الدينية الاسلامية 
والأدبية العربية فى كتاياته والذى تتفق فيه مع الباحثين السابقين الذى 
أشاروا اليه يجملنا نطرح سثرال هام حول ماهية هذه الصورة 
الاسلامية للعامرى وهل هى صوفية أم كلامية أم فلسفية » لقد أشار 
خليفات للاتجاه الحديثى والفقهى والمذهبى لديه الا أثنا تلمح فى كتابات 
العامرى .ب كما يتضح فى الفصل الثانى الذى خصصناه لؤلفاته تنوع 
اهتماماته وهذا ما يشير اليه الكتاب القدامى والباحثين المحدثين ٠‏ 


يعرض التوحيدى لصورة العامرى الصوفية ٠‏ فالرجل قد كتب 


ذا 


فى التصوف « النسك العقلى والتصوف الملى » الذى رجح مينوفى انه 
ربما يكون عين كتاب العامرئ فى التصوف والمتصوفة أو كتابة فى 
الحكمة » وقد اقنيس منه التوحيدى فصول فى المقابسات وكذلك فعل 
مسكويه فى « الحكمة الخالدة » وكذلك فعل ملفا د متتخب صبوان 
الحكمة » و هم مختصر صوان الحكمة »6 وجمع خليفات الشسذرات 
الباقية التى ذكرها هؤؤلاء ونشرها فى كتابه ويشير التوحيدى فى 
المقايسات الى شرح للعامرى عن كتابه هذا ٠.‏ ويؤكد لنا على الناحية 
الصوفية للعامرى فى الاقناع والمؤانسة2"2 ٠.‏ وتنضح لنا هذه الصورة 
الصوفية م اشارة اللكلاباذى فى « التعرف لمذاهب آهل التصوف © 
الى العامرى وكتابه « منهاج الدين » ويقتيس عنه ,بعض الاشعاء 2017 
ونتضح من عناوين كتبه التى أوردها لنا فى مقدمة « الأمد على الأبد » 
والتى لم تصلنا ابن بعضها ريما يدور حول التصوف والأخلاق الصوفية 
مثل : « الاتمام بفضائل الأنام » » « الفصول البرهائية للمباحث 
النفسانية » » « فصول التأدب وأصول التحبب »6 ٠‏ 


وتأتى الصورة الكلامية التى يمكن لنا أن نرسمها للعامرى اعتمادا 
على كتاباته لتعمق صورته الاسلامية فقد ناقش كثيرا من موضوعات 
على الكلام وقضباباها وتسيطر الاتجاهات الكلامية على تفكيره وكتاباته 
كما يتضح من ثبت مثولفاته ومن عناوين كتبه ومن القضايا التى أثارها 
ووصلت الينا مما تبقى من هذه المؤلفات فقد كتب فى : « الايانة عن 
علل الديانة » و د الارشاد لتصحيح الاعتقاد » و « استفتاح النظر » 
و .« الاعلام بمناقب الاسلام » الذى حققه ده أحمد عبد الحبيد 
غراب ونشره بالقاهرة و « الأمد على الأبد » الذى حققه ونشره سيروت 
أورت ك + روسن و « اتقاذ البشر من الجبر والقدر » الذى حققفه 
سحبان خليقات » و « التقربر لأوجه التقدير » و « العناية والدراية » 
وهو فى علم التوحيد و « الفصول فى المعالم الالهية » وتوضح 
هذه العناوين وموضوعات ما عثرنا عليه منها الاتجاه أو الصورة 


0١ 


الكلامية للعامرى ٠‏ ويشير خليقات الى ذلك تحت عنوان الثقافة 
الكلامية للعامرى اعتمادا على تحليل السعادة والاسعاد الذى ريما 
لا بوضح هذه السمة لدى العامرى ٠‏ 

والحقيقة ان ما نود الاشارة اليه هو ان حديثنا عن الصورة الكلامية 
ليس المقصود به اثبات اتنماء العامرى الى أصحاب الكلام بل الى تأكيد 
الصورة الاسلامية عنه لانه جاوز مناهج هؤلاء فى الجدل الى مناهج 
البرهاان لدى الفلاسيفقة فهو يعرض لملوضوع المعاد فى د الأمد على 
الأبد » بعد أن كثرت فيه شبهات الملحدين واعتراضات الطبيعين وشكوك 
المتكلمين ومطاعن أعداء الدين9؟©2 ٠‏ هذا التوجه البرهانى العقلانى 
لدى العامرى تكد الصورة الفلسفية ( الاسلامية ) كما نتبين فى 
كتاياته المختلفة .+ 

وتنضح الصورة الفلسفية للعامرى فى ام”خدامه لمصطلحات الفلسمة 
وطريقة الفلاسفة واقتباسه أقوالهم واستشهاده بهم لا يكتفى فقط 
بأعلام الفلسفة اليوثائية أرسطو وآفلاطون بل يشير الى انبادوقليس 
وفيثاغورس وفرفوريوس والافردويس من اليونان والكندى والبلخى 
والفارابى من المسلمين وهو يرد أصل الفلسفة اليونان الى الشرق فى 
« الأمد على الأبد » ويوضح توبجهه الفلسفى فى معالجته لموضوعات عن 
طريق النظر والبرهان يقول فى مقدمة الأمد : « وبعد فإن الله جل جلاله 
وفقنى لتصنيف اللكتب المقننة فى ايضاح المعانى العقلية » قصدا لمعونه 
ذوى الألباب على تقرير المعالم النظرية 9296© ٠‏ 


"4 
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ويمكن بيان مؤلفات العامرى المختلفة : المخطوط منها والمنشور » 
والمحقق لمعرفة اسهامات الرجل ومناحى تفكيره وما آثاره من موضوعاته 
وقد قدم لنا بنفسه قائمة بمؤلفاته فى بداية كتابه « الأمد على الأبد » 
ذكر فيها ع ددا كبيرا منها ٠‏ وأشار. كما ستوضح ب الى بعضها 
الآخر فى كنب أخرى كما اننا يمكن أن تلتمس فى الكتب القديمة التى 
أثشارت اليه مثل مؤلمات التوحيدى ومس كويه والكلاياذى مؤلفات 
أخرى ٠‏ وسوف تعتمد على ما قدمه العامرى ولا ثم القائمة التى 
قدمها مينوفى والتى اعتمد عليها الباحثون اللاحتقوين وقائمة أحمد 
عبد الحميد غراب وثبت المؤلفات الذى قدمه سحبان خليفات لبيان قائمة 
مؤلفات شساملة تعبر عن مناحى تفكير العامرى ٠‏ 


يتضح من بيان العامرى ثولفاته التوجه الفلسفى العقلى وذلك فى 
بداية كتابه « الأمد على الأيد » وهو أصلا دراسة لموضوع المعاد وهو 
مبحث دينى كلامى ٠‏ وهدف العامرى كما يخبرنا من تصنيف الكتب 
المقننة هو « أيضاح المعانى العقلية » ٠..ه‏ ومعونة ذوى الألباب على 
تقرير المعالم النظرية ©2١06‏ فالفيلسوف يقدم هنا الأساس العقلى النظرى 
للموضوعات الدينية ٠٠‏ ويذكر لنا سبعة عشر مؤوننا» عدا الكتاب 
الذى يقدمه لنا « الأمد على الأبد » بالاضافة الى عدد من المؤلمات 
التى شور اليها بصيغة الجمع : الرسائل الوجيزة » اجوبة اللمسائل 
الدينية » شرح الأصول المنطقية وتفاسير المصنفات الطبيعية وكتاباته 


اننا 
(* - المامرى ) 


لذمراء والرؤساء بالفارسية ٠‏ ويفهم من المجموعة الأخيرة من المصنفات 
ان معظشها فى الأغلب الأعم تلخيصات وشروح وتفسبيرات لكتب 
أرسطو'© وهى التى تتناول المنطق والميتافيزيقا وان كان بالطبع هناك 
تواجد للافكار الفلسفية اليونانية فى عدد من الكتب الأخرى27» , 

وبالاضافة للقائمة التى يقدمها العامرى لكتبه يتناول مجتبى 
مينوفى فى الجزء الثانى من دراسته « من الخزائن التركية » كتايات 
العامرى تناولا مستفيضا2*0 .» ويورد فى مقلمة نشرته « للمسعادة 
والاسعاد ٠٠‏ » بعض مقتطفات منها يعرض فيها لتسبع من هذه المولفات 
موضحا أن سبعة على الأقل من هذه التسع موكدة النسية للعامرى 
وهناك اشارة بأسماء أربعة عشر كتابا ورسالة للفيلسوف فى بقية 
كتاباته لا زالت مفقودة والكتب التى يذكرها فى مقلمة نشرته 
« السعادة +٠..‏ » منها خمس ذكرها العامرى فى « الأمد على الأبد » 
هى : « القول فى الابصار والميصر » و « الاعلام يمناقب الاسلام » 
و « الأمد على الأبد » تمسه و « انقاذ البشر من الجبر والقدر » 
و« التقرير لاوجه التقدير »© وهناك أربعة أخرى لم يذكرها العامرى فى 
قائته اثنتإن متؤكدتا النسب اليه هما « السعادة والاسعاد ٠٠‏ » 
و « الفصول فى المعالم الالهية » واثنتان لم يتأكد ولم ,يتحقق الباحثون 
من صحة نسبتهم اليه وهما : 

« كتاب فى الحكمة »6 وهو مخطوط بمكتبة أسعد أفندى فى 
السلمانية ومجموعة تحت رقم ١5#‏ ( من ص 80 الى ١٠١5‏ ) بدون ذكر 
أسم المؤلف ذكره مينوفى فى دراسته « من الخزائن التركية © ويرجح 
دون تأكيد نسبته للعامرى ٠‏ 

« كتاب السعادة وقانون اليونان » فارسى » يضم النصائح 
اليونانية التى كتبت بأمر كسرى انوشرواإن الساسانى توجد منه نسخة 
خطية وقد طبع جزء منه ‏ خاص بروايات درا اين هرمزديار » وهناك 
طبعة حجرية بطبعت فى بسباى بالهند » له ترجمة انجليزية ذكر فيها أن 


إن 


مؤلف هذه الرسالة « آبى الخير أمرى » »2 ولا يؤكد مينوفى هل هذا 
تحريف لاسم العامرى وهل الكتاب له آم لا ٠‏ 

وقد أشار الدكتور أحمد عبد الحميد غراب فى دراسته التى يقدم 
بها تحقيق « الاعلام سناقب الاسلام ه الى قائمة العامرى فى « الآمد 
على الأبد » وآضاف اليها عدة كتب آخرى هى : د منهاج الدين » الذى 
أتار اليه واعتمد عليه واقتبس منه الكلاباذى » و 2( شرح كتاب 
البرهان » و« شرح كتاب النفس © وقد ذكره العامرى فى « الابصار 
والمبصر » و « الفصول فى المعالم الالهية »6 ويذاتر انه فى علم الكلام 
ثم السحادة والاسعاد الذى نشره مينوفى30) ٠‏ 

ويذكير لنا خليفات اعتمادا على الدراسات السابقة قائمة مكتملة 
الى حد كبير بمثولفات العامرى بها أسماء الكتب والرسائل التى ذكرها 
العامرى فى قايمته ( ثمانية عشر عنوانا ) بالاضافة الى سبعة مؤلفات 
أخرى ليقدم لنا خمسة وعثرين ملفا » والسبع مؤلفات التى دضيفها 
هى : شرح كتاب البرهان لارسطو » شرح كتاب المقولات وهما ممن 
أشار اليهم العامرى فى « الأمد على الأبد » وإن لم يذكرهما بالاسم 
د« والفصول فى المعالم الالهية » وقد أشار اليها مينوفى ٠‏ وشرح كتاب 
« النسك العقلى والتصوف الملى 96" و د مهاج الدين » الذى أشسار 
اليه غراب يذكر خليفات انه لا دليل على نسية هذا الكتاب للعامرى 
غير مأ ذكره الكلاباذى22» ٠.‏ و « كتاب فى الحكمة » ذكره مينوفى 
وخليفات وتتساءل آلا توجد أية علاقة بين هذا الولف وبين « كتاب 
السعادة وقانون اليوةإن » ٠‏ تحتاج هذه المسآلة الى مقارنة النصين ٠‏ 
وأيضا السعادة والاسعاد الذى أكد خليفات فسيته الى مثؤلفه ونشره 
مينوفى مصورا دون تحقيق ./01.| 

وتأتى قائمة خليفات بزيادة عنوانين على ما ذكره مينوفى احدهماأ 
هو ذكر « النسك العقلى » مرتين الأولى ياسم « النسك العقلى 
والتصوف الملى » والثانية باسم « شرح النسبك العقلى والتصوف 


وم 


الملى » ومصدر القول يكتابين للعامرى هو ما جاء فى مقاسات 
التوحيدى عن هذا الشرح وان كن من الصعب التأكد من أنه أى 
العامرى ‏ قد دون هذا الشرح ٠‏ ولم تير هذه القائمة الى كتاب 
« السعادة وقانون اليونإن » حيث لم يتحقق الباحث من صحة نسبته 
للعامرى ٠‏ ويمكن إن نضيف هذا العنوان + وكتاب « التوحيد 
والمعاد » الذى اعتيره موضوعا من « العئاية والدراية » وعلى ذلك يمكن 
أن نضيف مإؤلفات العامرى سان المفقود منها والموجود » المخطوط 
منها والنشسور مع بيان التحقيقات العلمية للمحقق منها وموضوعه 


ومحعمة ٠‏ 
اولك ى مؤلفات العامرى المنشورة والمحققة : 

تتناول أولا كتابات العامرى املوحودة مخطوطة كانت أو كتب 
ثقاخة العامرى وتوجهةه »2 وموضوعاتث هذه الكتب ومحالانها سواء 
كانت فى المنطق أو المتافيزيقا أو الأخلاق والسياسة ٠‏ 

: الؤلفسات المنطقية‎ ١ 

١‏ س تفسير كتاب البرهابن : يخيرنا المؤلف فى حدلثه عن مرلفاته 
عن رسائله خى شرح الأصول المنطقية وان كان لم يحدد لنا هذه الشروح 
وموضوعه الذى عالج رؤية المقول الصحيحة لحقائق المعانى الكلية » 
الاعتماد عليه » وذكر القوائين المنطقية©© ٠‏ 


؟- شرح كتاب المقولات : وهو شرح على المقولات الأرسطية 
تبقى منه بعض الشذرات وقد نشرت مرتين ٠‏ نشرتها م* توركر 
وسرت .د فى المجلد الثالث من مجلة هصحعتامددى التركية 50و١1‏ 
وأعاد خليفات نشرها هحرة١‏ فى رسايل العامرى وشذراته الفلسفية10؟2 ٠,‏ 


م 


؟ - امؤلفات الكلاميسة : 


١‏ « الاعلام بمناقب الاسلام » وهو كما يتضح من محتوياته ب 
فى طبعته المحققة التى قدمها أحمد عبد الحميد غراب 19507 نتكون 
من افتتاحية ومقدمة وعشرة فصول وخاتمة وهو كتاب ,« اشتمل على 
جمل ما اختص به الاسلام من المناقب العلية » وهو يبين لنا مزايا 
الاسلام بالمقارنة مع غيره من الأديان » فى المقدمة يبين لنا ما يحتاج 
الانسان الى معرفته » والمعرفة نظرية وعملية فالمعرفة الصحيحة هى 
ما تمكن الافسان من القيام بأعمال نافعة ٠‏ ويتناول فى الفصل الأول 
د القول فى مائية العلم ومرافق أنواعه » ويعرض فيه تعريف العملم 
وتصنيف العلوم التى يقسمها الى : فلسفية ودينية » وهو يدافم عن 
العلوم الفلسفية دفاعا حسنا(١2©2 ٠‏ ويرى ان دراسة هذه العلوم 
تحقق للانسان كمال انسانيته وذلك لاته يحقق عن طريتها هدفين 
هما ب معرفة الموجودات والسيطرة عليها ٠‏ وان من ضبط العلوم 
الفلسفية فقد سعد ب « الانس باس تكمال الفضيلة الانسانية م232 , 
ودراسة العلوم الفلسفية تربى فى الانسان عقلية نافذة لا تقبل قضية 
بدون دثيل ولا دعوى بدون برهان ومن ثم تحرر من وصمة التقليد » 
وينتقل الى العلوم الدينية الالهية التى تحقق فيل السعادة ٠‏ ويخصص 
الفصل الثانى للقول فى .« الابانة عن شرف العلوم الملية » والثالت 
القول فى « فضائل العلوم الملية » ويخصص هذا المصل للحديث 
عن علوم الحديث وعلم الفقه وعلم الكلام # والحديث عنشه هو علم 
الأخبار والفقه هو علم السياسة ٠‏ ويعتمد بعد الكتاب والسنة'على 
الرأى والقياس ٠‏ ويرى أن وجود الفقهاء ضرورة من ضرورات الحكم 
والسياسة لأن الحوادث المتحصددة تحتاج اليهم لوضع التشريعات 
المناسبة ورد هذه التشريعات الى أصول الدين2©29 ٠‏ ثم يتحدث عن 
لمزية الثقافية للاسلام « القول فى فضيلة الاسلام باضافته الى 
المعارف » وتتناول « القول فى معرفة أركان الدين » فى الفصل 
الرابع ٠٠‏ 


يحب 


والدين عنده هو سياسة ومجتمع وتاريخ » فهو يقارن بين الأديان 
المختلفة ويرى أنها لا تشترك فقط فى العقائد والعبادات والمعاملات 
والحدود بل فى العنصر السيامى والتاريخى نهى « الأدئان الستة التى 
لها خطط وممالك » أى أن كل منها كوبن مجتمعا واقام دولة ٠‏ وفى 
الفصلين الخامس والسادس يعرض للقول فى فضيلة الاسلام بحسب 
الأركان الاعتقادية والعبادية ٠‏ وفى الفصل السابع يتناول القول فى 
فضيلة الاسلام بحسب الاضافة الى الملك حيث يناقش العلاقة بين الدين 
والدولة » القوة الروحبة والسياسية فى الاسلدام ٠‏ ويوضح العامرى 
فى هذا الفصل ناحية تتصل بموضوع دراستنا وهو العلاقة بين السياسة 
والأخلاق فالسياسة الحقة هى التى تقوم على الأخلاق الفاضلة ٠‏ وقد 
عالج روزتتال لمضصومع د هذه العلاقة فى دراسته « الدين 
والدولة عند العامرئ » فى حوليات الاسلام جهو2991 ٠‏ 

ويتحدث فى الفصل الثامن « القول فى فضيلة الاسلام بحسب 
الاضافة الى الرعايا » عن مواطنى الدولة الاسلامية ومعاملتهم ٠‏ وفى 
التاسع « القول فى فضيلة الاسلام بحسب اضافته الى الأجيال » 
أى الجنسيات والقوميات التى دخلت الاسلام ٠‏ ويعرض فى الفصل 
العاشر والأخير ما سيق التفصيل فيه فى الفصول الثلاثة الأولى 
« القول فى فضيلة الاسلام باضافته الى المعارف »6 ويرد فى الخاتمة 
على الشسبهات الموجهة ضد الاسلام ويناقشها مفندا ٠‏ 

؟ ‏ و الأمد على الأبد » : حققه مع دراسة بالانطيزية 
إورت ك ٠‏ روسن مع مقدمة لجلال الدين مجتبى ونشر ببيروت .هلوا 
وهو ثالك كتاب بنشر للعامرى ٠‏ وقد اعتمد عليه الباحثون اعتمادا 
كبيرا لبيان ثقافة العامرى الفلسفية ومصادرها ٠‏ فالكتاب رغم أن 
موضوعه المعاد وهو موضوع دينى كلامى الا أن الولف ستشضهد 
بأقوال الفلاسفة يقول : « رآينا أن نذكر الجمل من مذاهب المتسمين 
بالفلاسفة المشهورين, منهم بالحكمة الالهية ون نصف دعاوى أكمتهم فى 
التوحيد وثومىء الى مجامع مذاهيهم فى المعاد 2106 * 

الى 


وهو فى هذا الكتاب يرجع المذاهب الفلسفية اليوتانية الى أصولها 
الشرقية١2‏ ويتحدث عن مذاهب البادوقليس وسقراط وأفلاقون 
وأرسطو .ء وهى الأفكار التى تقلها عنه صاعد الأندلس فى طيقات 
الأمم والشهرزورى فى تاريخ الحكماء ٠‏ ويوضح لنا العامرى سلسلة 
نسبة الفلسفية وتتلمذه على البلخى2117 ٠‏ ويوضح الكتاب ثقافة العامرى 
واهتمامه بعلم الكلام يقول : « استخرت الله فى تصنيف محرد لنعته 
مؤيدا بالأدلة الواضحة الصادقة عليه وسميته « الأمد على الأيد » 
وتحريت به رب الأحد الصمد 2806 ,م 


_. « التقرير لاوجه التقدبر ») وقد حققه ونشره مع صوص 
أخرى سحبان خليفات فى رسايل العامرى وشذراته الفلسفية هوا 
وبناقش فيه تصنيف الحوداث تحت مقولة الواجب والضرورى أو الجائز 
والممكن ٠‏ والكتاب يدور حول ثلاث مسبائل رئيسية : أثيات الواجب 
والممكن والصلة بين هذا البحث المنطقى وموضوع حرية الارادة 
الانسائية » الثانية أقسام الممكن » الثالث تعريف الممتنع وبيان 
أقسامه ٠‏ والقسم الأول أقرب الى بحث أرسطو فى مقولة الجهة وان 
البعض يرجع مصدر العامرى فى ذلك عيون المسبائل للفارابى التى 
تنشسابه مع مقدمة « انقاذ البشر من الجبر والقدر 21576 وافتهى العامرى 
فى كتابة الى حل مسألة حرية الارادة بالقول بخضوع حائيا من 
الفعل للضرورة و آخر لارادة الفاعل الحرة .٠‏ 

« انقاذ البشر من الجير والقدر » .* وقد نشر فى رسائل 
العامرى وش ذراته الفلسفية وهو يتناول موضوع حرية الارادة أو خلق 
الأفعمال وهو من أهم موضوعات علم الكلام + وتناول العامرى فيه 
الفعل الانسانفى 4 وماهيته وهل هو ممكن أو ضرورى أو ممتنع وسين 
أقسام الفعل الارادية والضرورية ؛ وأسيابه الجوهرية والعرضية 
وأنواعه » ثم ينتقل الى بياث معنى الضرورة والحرية والفعل لينتهى الى 
القول كما فى « التقرير لاوجه التقدير » الى أن الفعل تجسيد للعلاقة 


اسن 


ره الغرورة والحرية ٠.‏ ويمكن أن هدرج هذا الكتاب وسابلتة أيضا 
فى امار المؤلمات الأخلاقية التى سنتناولها فيما بعد الا أن العامرى 
يعالحها هنا معالحة كلامية ٠‏ 
م ل الفصول فى المعالم الالهيسة : 

تعر ض العامرى فى كنابه لعدة موضوعات فى عدة قصول 
حيث بتناول أولا مراتب الموجودات التى يبقسهها الى خمس أولها الله 
الموجود ,الذات ثانيها الموجود بالابداع أى العلم والأمر (العقلى الكلى) 
وثالثها الملوجود بالخلق ( النفس الكلية ) ثم الموجود بالطبع 
وخامسها الموجود بالتوليد أى بالتكوين ويتناول فى الفصل الثالك 
النفس الكلية ويحدد خواصها : الالهية والعقلية والذاتية .* ثم يتحدث 
عن العقل وهو جوهر لا نتجزأ لانه ليس يجسم والعقل الكلى هو العقل 
الأول الكامل وتحدث عن العقول الثوانى أو السفلية التى #تطلع 
للعقول العلوية ثم يعرض للنفس والطبيعة ويتناول طبائع الموجودات 
ويونلف العامرى هذه التصورات فى اطار نظربة أرسطو فى النفس 
ونتقل العامرى من الحديث عن طبيعة تصور النفس » الذات الالهية الى 
الحديث عن الصور التى يمكن أن تحصل عليها النفس من تلك الذان 
ثم بعرض لادالة خلود النفس وانه لا بقاء الا للنفوس الفاضلة ٠206»‏ 
© ل الإلفات الطبيعية : 

١‏ - الأبصار والمبصر : أشار اليه ونشره باول كرواس فى مجلة 


أرق 7و١‏ وهو من أوائل أعمال العامرى المنشورة وقد قام خليفات 
بدراسة وتحقيق هذه الرسالة تحقيقا علسا ونشرها هيت 1 0017 7 


؟ ‏ الأبحاث عن الأحداث : وهو عمل بتناول تأثير القوة الالهية 
السارية من العالم العلوى الى العالم السغفلى ٠‏ وعالج هذا الكتاب 
أضا اتصال الطب والتنجيم بالقوة السارية من العالم العلوى ٠‏ وقد 
عثر خليفات على نص من هذا الكتاب الذى يشير اليه العامرى فى 


4+ 


التقرير لاوجه التقددير ونشره ضمن رسائل العامرى وشذراته 
1 

«٠‏ الاشار والاشجار ٠‏ وهو كتاب فى النياتات أشار اليه 
باعتباره دراسة فى الطبيصيات رغم أن الكتاب تفسه مفقود لم نمثر 
عليه حتى الآن ٠‏ 
؟ م الؤئفات الاخلاقية والسياسية : 


عالج العامرى كثيرا من موضوعات الأخلاق والسياسة فى المديد 
من كتبه وريما نجد فى بعض كتبه المفقودة هذا الاهتمام خاصة « الاتمام 
لفضايل الأنام » وغيره من كتب أخرى تناولنها فى سياق حديثنا عن 
دراساته الكلامية وهى تدور حول موضوعاته حرية الارادة والفغمل 
الانسانى مثل : « التقرير لاوحه التقدير » و « انقاذ البشر من الحيىر 
والقدر » ٠.‏ وكذلك فى بعض الكتب المنسوبة اليه بالاضافة الى كتابه 
الهام موضوع دراسبئنا « السعادة والاسعاد فى السير الانسانية » 
الذى سوف تتوقف لنعرض له بالتفصيل بعد الاشارة الى كتبيه 
الأخلاقية والسياسية الأخرى وهى : 


١‏ النسك العقلى والتصوف الملى : وقد أشار كثير من القدماء 
الى هذا الكتاب وأخذوا عنه ومن هنا فقد حظى بشهرة أكثر فقد 
نقل كثيرا من محتوياته التوحيدى فى مقابساته ومسكويه فى « الحكمة 
الخالدة » وصاحب مختصر صوان التحكمة وشناول الكتاب موضوعات : 
النفس والوحى والفيض وهو مكون من عدة مقالات عالج فيها « أثر 
البواعث النفسية فى أثعالنا الاختيارية » وهو يرى فى هذا الكتاب 
كما مخيرنا التوصدى ان شرف الانسان هو الفوز بالسعادة العظعى 
وانه عن طريق الزهد والتنسك يستطيع تحصيل هذه السعادة وقد جمع 
خليفات نصوص هذا الكتاب ونثرها فى رسائل العاموى9" ٠‏ 


الى 


٠‏ __كتان الحكمة : وهو من الكتب التى تنسب للعامرى ويتساوى 
القول بصحة تسبتها اليه أو خطأ ذلك ٠‏ ومن حسن الحظ ان هناك 
مخطوطا من هذا المؤلف يخبرنا مينوفى بوجوده بمكتبة أسعد اقندى 
باستنبول تحت رقم سه ( ص 50 1١‏ ) وان كان المخطوط بدون 
ذكر اسم الولف فان مينوفى يرجح كونه للعامرى ٠.‏ 

م كتاب السعادة وقانون اليوتإن : يشير اليه مينوفى ويحدد 
لنا موضوعه وهو النصائح الأخلاقية والسياسية التى أمر بها كسرى 
انوشروان وقد طبع فى بمباى بالهند وله ترجمة تنسب الى أبى الخير 
امرى والتساول هنا حول هوية المؤلف وهل هو العامرى ؟ 

؛ ب السعادة والاسعاد فى السيرة الانسائية ٠‏ أهم كتب العامرى 
فى الأخلاق والسياسة وموضع تحقيقنا التالى وقد خصصنا الفصل 
القادم لعرض الكتاب ومناقشة أهم ما طرحه من أفكار على ضوء الفكر 
الأخلاقى والسياسى العربى الاسلامى + 
انيا ‏ الكتابات الفقودة : 

تذكر لنا المصادر القديمة والدراسات الحديثة أربعة عشر ملفا 
لا زالت مفقودة وقد تكشف الأيام عن وجود نسخ منها وهى صصتصحة 
النسب للعامرى الذى أشار الى عشرة أعمال منها فى « الأمد على 
الذيد » وأشار الى احداها ضمن كتاب آخر « التوحيد والمعاد » ويفهم 
من مقابسات التوحيدى وجود عمل منها » ويذكر الكلاياذى احداها 
للعامرئ ويمكن أن تنشسير الى موضوعات هذه الرلفات الأربع عشرة 
المفقودة وهى : 

١‏ الابانة عن علل الديائة : ويعرض خليفات ضمن المؤلفات 
الميتافيزيقية التى يقسمها الى ثلاثة مجموعات الأولى يعرض فيها مذهب 
أرسطو والثانية يوضح فيها مذهبه الأفلاطونى المحدث والثالثة قضايا 
فلسنة الدين ومنها « الابانة » وان كنا نميل الى اعتبارها أقرب الى 
علم الكلام 0 


٠ 


؟ الاتمام لفضائل الأنام : وهو أيضا عمل أقرب الى علم الكلام 
مثل الاعلام بمناقب الاسبلام ؛ والابانة » والأمد وين كان موضوعه 
يتعلق بالأخلاق فى اطار المنهج الكلامى حيث عالج العامرى فيه العلاقة 
بين النظر والعمل وهى من أهم موضوعات علم الكلام وهو موضوع 
سبق أن عا لحه فى الاعلام 8 


م _ الارشاد لتصحيح الاعتقاد : ويتضح موضوعه عن عنوانه 
وهو أيضا يدور حول الدفاع عن العقيدة ويندرج أيضا مع المؤلفات 
تقديم صورة واضحة عن الكتاب وموضوعه وأبوابه حيث عالج الذات 
الالهبة وصبفاتها ٠.‏ 

ات استفتاح النض : وهو على مأ نعتقد ناقش قضمة النظر 

هه الافصاح والايضاح : وقد أشار اليه العامرى فى « الأمد 
على الأبد ) ويندرج مع بقية مئرلفاته كما يخبرنا فى اطار ايضاح المعانى 
العقلية لمعاونة أولى الألباب على تقرير المعالم النظرية ٠‏ 

5 التبصير لاوجه التعبير : ذكره العامرى فى « الأمد على 
الذرد »6 وأشان اليه كل من كتب عن ملفات العامرى دوث سان 
لموضوعه ولا نملك الحديث عن محتواه حتى تكشف لنا الأيام عن 
مخطوطاته + ' 

#0 فى فصول التأدب التحبب ء وهو أقرب الى كتب الأخلاق 
والسلوك والتصوف كما يتضح من قوله « التأدب والتحبب © ٠‏ 

م فى تحصيل السلامة عن الحصر والأسر ٠‏ تحدث عنه العامرى 
ضمن متؤلفاته فى « الأمد على الأبد » ٠‏ 

به الفصول البرهائية فى المباحث النفسنانية ؛ يذكره فى الأمد 
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على الأبد وفى التقرير لاوجه التقدير » وسين موضوعه وهو الفيض 
الذى يدقع بالقوة الالهية » من العالم العلوى الى العالم السفلى » وعن 
المعانى العقلية ألتى تتحدد ظهورها فى العالم السقلى ٠‏ 

» الاشار والاشجار : وقد ذكره فى التقري لاوجه التقدير‎ ٠٠ 
وهو كتاب يبحث فى النباتات والاشجار حيث يعالج فسيولوجيا النبات‎ 
وارتباطها بالوظيفة ء*‎ 
فى الفصل الحادى والثلاثون من كتابه التعرف ويقتبس فيه بعض أشعار‎ 
٠ الصوفية‎ 

؟أ سد شرح كتاب النسك العتقلى والتصوف الملى : يذكره 
التوحيدى ويشير اليه خليقات الذى يميل الى القول انه غير مدون ء 

وييدو أنه أحاديث أو روايات للعامرى فى المجالس الأدبية المختلفة 


م1 # التوحيد والمعاد » يذكره خليفات ضمن التولفات الميتافيزيقية 
وان كان برجم كونه جزء من « العنادة والدراية »6 يورد فيهما خلاصة 
مذهب أرسعلو ونظرا لفقد الكتاب فلا يوجد لدينا أى دليل على اتفصالهما 
أو كونهما عملا واحد » وان كنا ترجح من عنوانه انه أقرب الى علم 
الكلام حيث يتناول اثنين من أهم موضوعات العلم : التوحيد والمعاد ٠‏ 

4 - العناية والدراية : وهو برط بالكتاب السابق كما دخيرنا 
العامرى فى « التقرير لاوجه التدبير » يعرض فيهما مذهب أرسطو 
يقول فى « الأمد على الأبد » أما مذهب أرسطو فقد أوردنا جملته 
فى كتابنا الملقب بالعناية والدراية وهو اختصار لمذهب أرسطو 
الميتافيزيقى ٠‏ ويبحث فيه علاقة الانسان بالذات الالهية وهو مشل 
سابقه أقرب الى علم الكلام وان كان الولف يستعين فيه بأراء أرسطو 
لتوضيح العناية والغائية ٠‏ 
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الفصّل الثالث 
السسعادة والاسسعاد 
( دراسة تحليلية ) 


عمتطصمت 111 برط لماع اومن 


الفصّل الثالث 

السسعادة والاسعاد 

( دراسة تحليلية ) 
أولا - عرض تفصيلى للسعادة والاسعاد : 


يبحدثنا العامرى فى القسم الأول عن « السعاد والاسعاد *+* 6 عن 
تقسيم السحادة الى : انسية وعقلية » ويبين لنا أن كل منهما ينقسم الى 
« مطلقه » وهى التى ينال صاحبها الأفضل من الخيرات » و «مقيدة» 
وهى التى يفعل صاحبها الأفضل على ددر حاله ٠‏ موضحا إن الأولى 
هى موضوع الدراسة لدى الفلاسفة لا الثانية ؛ المطلقة لا المقيدة . 
ويناقش هل السعادة الانسية والسبعادة العقلية منفصتلتان 
( مستقلتان ) آم هما موضوع واحد ؟ وهل كل واحدة منهما تامة أم 
احداهما ناقصة ؟ وهو يعلى من شأن السعادة العقلية ؛ٍ الخاصة 
بالنفس الناطقة النظرية على السعادة الانسية الخاصة بالبددن وبالنفس 
المهيمية الشبهوائية(20) ٠.‏ 

وبعرض لأقوال القدماء فى تعريف السعادة الانسية ب : اللذة 
أو اليسار أو الكرامة ونقد أرسطو لهمذه التعريفات ٠‏ فالسعادة 
مطلوية لذاتها اما حسن, الفعال وكل فضيلة وكذلك اليسار والكرامة 
فاتنا تريدها من أنجل غاية هى السعادة ٠‏ وعلى ذلك فهو ينفى أن تكون 
اللذة هى السعادة فاللذة كثيرا ما يصحبها الأمى ٠‏ ثم يعرض لقول 
أفلاطون فى السعادة وانها الحياة الفاضلة الخالية من الشرور ٠‏ ويذكر 
ما قاله أرسطو فى السعادة الانسية ويما تقوم » فالسعادة فمل 
للنفس بفضيلة كاملة » والفضيلة عنده تكون بنطق ‏ والكاملة هى التى 
تكوين فى جميع الأفعال لى الفضيلة فى جميع الأوقات والأحوال ٠‏ 


يذ 


ويوضح نا العامرى تيف تكتسب السمادة ويما تحسل متركدا 
على ضرورة عملية التربية وأهمية المربى ٠.‏ ويناقش لم وقع الناس فى 
السقاء والكل يهرب منه : ولم فانتهم السعادة والكل يطليها » اعتمادا 
على نظريه أفلاطون فى نقسيم التفس - وهى النظرية التى آثرت على 
معظم الفلاسفة المسلمين ‏ فاذا خضعت الدنيا ( الشهواتية والغضبية ) 
لعليا حدنت انسمعادة والا فالشقاء1؟» وستشهد بأقوال انبادوقليس!" 
تاكيد هذا المعنى ٠‏ فالسعادة مرتبطة آساسا بالعقل نتضح ذلك فى 
الفقرة القن نتحدث فيها عن علاج الآفات. المؤودية الى الشقاء المانعة من 
السعادة والتى يجملها فى سببين : الجهل والجور ٠‏ وعلاج الجور 
:مود الصبر وعلاج الجهل اكتساب المعرفة .» ويفيض فى بيإن ما يحتاج 
اليه الانسان من المعرفة لصلاح حاله وهو معرفة : الخير والشر 
النافم والضار الجميل والقبيح » اللذة والذذى ٠‏ 

ويفيض فى الحديث عن الخير والشر » ويعرف الخير كما يعرفه 
أرسطو فى بداية « الأخلاق الى نيقوماخوس » وهو ما يتشوق اليه 
الكل » ثم يتحدث عن اقسام الأشياء وبيان الخير المطلق والشر 
المطلق وببان ما ليس يخير ولا شراء 

ويتناول أقسام الخيرات وهى ثلاثة : خيرات تكون فى البدن 
( مثل الصحة والقوة والجمال ) » خيرات تكون فى النفس ( مشل ان 
يكون الانمان عفيفا شسجاعا عادلا ) ؛ وخيرات خارج البدبن والنفس 
( مثل ان يكون للانسان ثروة وأصدقاء ) ٠‏ ويقسم الخيرات الى : 
خيرات عظيمة وخيرات صغيرة » الأولى النى تكون منفعتها عظيمة 
مثل : الرئاسة والثروة والشمجاعة والصغيرة هى ما بخلاف ذلك ٠‏ 
ثم يتحدث عن الخير الأسابى الذى هو أولى يمعنى الخير » وهو 
الخير الذى يكون فى النفس » والذى براد لذاته لا من أجل نىء آخر 
وسائر الخيرات هى أدوات أو وسائل الى هذا الخير » ويمد أن 
يقدم عدة تعريفات للخير والخير والشرير > والنافم واللذة والساذج 
والسليم بأخذ فى الحديث عن اللذة ٠‏ 
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ويعرض لأقسام اللذات سواء منها الجسمانية أو النفسانية وكل 
منها أقسام : الأولى منها د الطبيعية الضرورية » و « الطبيعية وليست 
ضرورية » و «ما ليست يطبيعية ولا ضرورية » ٠‏ والنفسانية هى انتى 
بختص بها الفكر ٠‏ ومقايل اللذة الألم » أو ما يطلق عليه «لأذى حيث 
نحدث عن الأثماء المؤذية والمؤالة أو ,يفيض فى سان ذلك اعتمادا 
على أقوال جالينوس فى اللذات والآلام التى آثرت كثيرا على فلاسفة 
الأخلاق المسلمين7؟2 ويتحدث عن اللذة ما هى وأنواعها واللذة الخاصة 
بالانسان وهى لذة المعرفة + ويفيض فى بيإن العلة فى لما صار 
للانسان لذات مختلمة وهو أن للانسان ثلاثة نفوس : الثسبهوائنة 
والففة والناطقة ولكل منها لذة تناسبيها أعلاها هى اللذة العقلية 
المحرفية .٠..‏ 93 : 

وسين العلة فى ميل الناس الى اللذات الحسمية وفى هروينم هن 
اللذات الناطقية « فإن الكثير منهم لم يذؤقوا لذة المعرفة فيعرفونها دمن 
عرف لذة المعرفة يصبر على ما 0 من الكد والتعب والخطر نحتى 
يصل اليها »6 ٠‏ وسين ان لذة المرفة ألذ' من مسائر اللذات قائما :“9 
لذات بالعرض' لأنها اشفية ( علاج ) من الأحزان » ويوكد لنا ان ليمن 
كل لذة بخير » ومع ذلك فمن غير الجائز أن تقول بابل اللذات ليست" 
بخير على الاظلاق ٠ ٠‏ ْ 

ويلى القول فى ماهية اللدة والألم نقد أرسطو لاراء أصحاب: 
منهب اللذة وذلك لاقنصارهم على اللذة الحسية البدئية +ء وقد 
حسم نقد أرسطو لهم توجه الأخلاق اليونانية نحو ظرية السمادة 
التى تابمسه فيها المشإئين العرب فى العصسور الوسطى * 
بيئما فى العصر الحديث وبعد ترجمة ة أحمد لطفى السيد لكتاب الأخلاق 
لأرسطو احتدمت الاشكالية من جديد بظهور كتأب اسماعيل مظهر 
« فلسخة اللذة والالم 6 الذى بنتصر فبه لأخلاق اللذة©» * ويقدم 
العلغرتى عدة حدؤد « تعزيفات » للذة واتلقادات:أرسطو لها ثم يقعدم: 
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الحد الذى حد به آرسطو اللذة من بعد ما ناقض هترلاء » ويفيض فى 
بيإن خاصية اللذة ويقدم لنا ما أطلق عليه حساب أفلاطون للذات ٠‏ 
وبعد ذلك يتناول « السعادة القصوى » ما هى وكيف تكتسب من قول 
أفلاطون وأرسطو ٠‏ ثم يناقش هل يجوز إن تكتسب السعادة القصوى 
من غير أن تكتسب السعادة الأدئئ » ويذكر الآفات المانعة من السعادة 
القصوى ومن استمامها وبعددها لنا ٠‏ | 

خرن العامرق: ف مقدمة القسم الثانى من كتابه .. والذى ,يدور 
حول الفضيلة ‏ بالهدف من هذا القسم ومهمته » ويعرض العوارض 
التى تعرض للانسان فى حياته موضحا المحمود منها والمذموم ٠.‏ ويوضح 
علاج الذميم من هذه العوارض ويحدثنا عن الفضيلة الموضوع الأسامى 
لهذا القسم » وأقسامها حيث يتابع التمييز الأرسطى بين الفضيلة الخلقية 
والعقلية » يعرض للفضيلة الخلقية وتعريفها ويقدم التعريف الأرمسلى 
الشسهيز للفضيلة باعتيارها توسط ويشرح ويفسر هذا التعبريف موضحا 
ان الفضيلة حال لازمة للانسابل بازادة توسط مضاف الينا ٠‏ ويشرح 
كل مفردة من مفردات هذا التعريف م نتحدث عن الرذيلة ودين أن 
كل الفضائل والرذائل مكتسسية « وانها ليست لنا بالطبع ولكنها فينا 
بالطبع » ثم يبين كيف تكتسب الفضائل والرذائل وان الأخيرة لا يمكن 
الأقلاع عنها مكتسبة أو غير مكتسبة؟ ء ثم يتناول الفضائل بعد 
ذلك ويعرض لها بالتفصيل بحيث سميزها عن غيرها ويفرق بينها وبين 
أحوال قريبة منها فيتحدث عن العفة » ويبين الفرق بين العفيف والضايط » 
ودين المتأدب وذوى الفضيلة الكاملة , ثم القول فى الشره واللا ضايط ٠‏ 
والقول فى كلال السدرة :ا والتول ل امعد على ا مستش هدا 
مكلام ستقراط وأقلاطون أقوال اهل الحكمة ل : فيثاغورس 
والاسكندر.وهوميروس * 


ويتحدث بعد ذلك عن الحرية وهى عنده « توسط فى اعطاء 
الأموال وأخذها © وإنه لا يجوز أن كون الحر غنيا لذن العنى شربر 


كت 


وخسيس وشتى + وال الحريص ليس بعُنى وان كثر ماله ؛ ثي شحدث 
فى .صفة الغنى بذكر ما جاء من كلام أهصل الحكمة : أفلاشون 
وابن المقفع | الذى يستشهد به كثيرا ‏ ثم يتحدث عن الرفيع الهمة 
وهو يزيد على ذى الحرية بكثرة ما ينفق والدنىء الهمة والمتبذخ ويعرض 
انا حكايات « طرريفة 6 فى كبر الهمة ٠‏ ثم يتحدث عن محبة الكرامة 
والمغرط فى محبة الكرامة والمتصلف ( وهو المتكبر ) والوضيع ؛ مع عرض 
لجموعة حكم منثورة فى هذا الباب ٠‏ 

ويتناول بعد ذلك الشسجاعة وهى من الفضائل الأساسية التى أخذ 
بها إلفلاسفة المسلمين فيتحدث عن : الشجاعة العامة والخاصة والنجدة 
وهى توسبط ,بين الفزع والجرأة وفيض فى الحديث عن الشسجاعة 
وكيف تظهر والسبب المولد للشجاعة والتمييز بين الشجعان والمتشبيهين 
بالشجإن ‏ ثم يتحدث بعد. ذلك فى الجبن وفى التقحم » وفى الهم 
وودفرق بين الهم والمخافة ويتحدث فى الرحمة والحسد ولواحق الحسد 
والحصسودر,وما جاء فى كلام أهل الحكمة فى ذلك ٠‏ 

ويعرض يمد. ذلك للغضب » والفرق بين الغضب والهم وبين الغضب 
والحمرد ويبين الغضب ما هو » والحرد ما هو ثم يعرض لكلام الحكماء 
فى الفِضب ثم يتحدث عن الحلم وقول أفلاطون فيه » والحيله.فى 
اكتسابه » ويغرض لنثور كلام أهل الحكمة فى الغضب والحكم ويعرض 
للبغضة ويعرنها ما هى وفواعل وأسباب البغضة » والعداء والحذر 
من العدو والتحذير من المعاداة ٠.‏ ويستفيض فى الحديث عن المحمبة 
وأقسام المحيات والفرق بين المسة والصدافة + وفى إن المحية ضرورية 
فى الحياة ٠‏ وان كثرة المحسات طبيعية » وآنواع . المحبات : الخير 
واللميذ. » والنافم » ويعرض. يمد ذلك للواحق المحبات الذاتية وخواصها 
والعرضية وخواصها + ثم يتناول الصداقة وهل يحتاج السعيد الى : 
أصدقاء ٠‏ وأسباب الصداقة وأقوال الحكماء فيها ثم يعرض للمعاشرة 
وانها ضرورية.فى الحياة وما يجب اللاباء والأمهات من حق العثرة: 
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والمحيود والمذموم منها » والمداصة والراحة ويعرض للكبير النفس 
وانمدل » وفى نهاية القسم يقدم لنا الوصايا الجامعة تلخيصا لما جاء 
فى هذا القسم ٠‏ 

دشتقل .العامرى فى القسم الثانث من. الفخلاق الى السياسة 
ويتناولها تحن اسم « الأسعاد 76" فهو هنا سبر أصدق تعبيد عن 
التقليد الذى يربط بينهما ربطا وئيقا ويعرض للاسعاد وطريقته وما يقوم 
به ويفيد منه وسبيل الاحتراز مما يشبط؛ عنه » ووجه العلاج فيما ينكب 
منه ويبدآ القول فى د الأسعاد » وهو قيام السائس يما يسعد المسوس 
بالتدبير السديد الى الغرض الذى أقامته السنة فى السياسة » والغرض 
هو تحصيل صلاح الحال لكل واحد من الناس ياكسابهم الخيرات 
الانسية : العفةء الشسحاعة » الحكمة .» والعدل والتى توصل الى 
الخيرات الالهية فالغرض الأقصى عند العامرى هو استكمال الهدف الذدئ 
خلق الانسان له وهو العقل المدبر للانسان ٠‏ 

وتحدث عن طرق الأسعاد وهو السنة الممستونة 
الشريعة ويتبين ان الطريق واحد » وانه ليس يجوز أن يكون أكثر من 
واخد وانه متبع لا مختوع ويتبع ذلك القول فى السابن ( المشرع ) وانه 
ليس يجوز أبن يكون واحدا من الجملة ٠‏ وان السنة غير نافعة بذاتها 
للجملة دون السائس ثم يبين ضرورة السافس ٠‏ ويحدثنا عن الصفات 
الواجب تومرها فى السائس ويناقش جواز اتنظام رئاسة وامدة 
برئيسين وهو قول الفارابى الذى يشير اليه يقوله ‏ ( فال بعد الحدث 
من المتفلسفين ) ٠.‏ وبرفض العامرى هذا الرأى فلا يجوز أن يكون 
الرأس أكثر من واحد ٠‏ فمن لا رأى له لا يستحق الرئاسة ٠‏ وسين 
أهمية الأساس الأخلاقى للحكام وضرورة أن يتحلى الحاكم بالصفات 
الأخلاقية ويؤكد أن الرئيس اذا لم يكن فاضلا فانه لا ينفع ويضر مع 
ذلك المضرة العظيمة ويتناول بعد ذلك القول فى كيفية الاسعاد وكيفية. 
النبياسة ويبان المعنى ( إلهسف ) الذى جمل الملوك له من كلام الفرس 
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حيث يورد كثيرا من أقوال انوشروان فيتحدث عن أقسام الرعايا وأفواع 
السياسات مستعينا بأقوال أفلاطون وأرسطو ٠‏ 

ويتحدث عن العدل وبيان أنه ضرورى وطبيعى فى الحياة فيذكر 
أولا العدل ما هو وأقسام العدل والافضال والجنانات وأنواعها 
والعقئبات التى تلزم عنها والجور والأسباب الباعثة عليه » ثم ايافة 
شرف العدل وعلو الاتتفاع به وخساسة الجور وعظيعم المضرة به وابانة 
صفة الجور وخسته بصلفة حال الجائر وآبانة فضل العدل يصفة 
العادل اعتفادا على كلام أفلاطون وأرسطو ثم يذكر أقوال جاءت عن 
العدل للنبى صَلى الله عليه وسلم وعن أصحابه» ٠‏ 

ويخصص. العامرى القسم الرابع من كتابه لأقسام الرئاسات 
( الحكومات ) وأصناف المدن ٠‏ والرئاسة عنده اما أن تكون : طبيعية 
أو عرضية » عامية بو خاصية » شريفة أو خسيسة » والرئاسة تشرف بأسباب 
بعددها لناءٍ احداها:'شرف الرئيس 'وفضله » والآخر شرف المرؤوسين 
أو كثرتهم والثالث آن تكون جارية على تفع المرؤسين واستصلاحهم ٠‏ 
ثم يتحدث عن أقسام الرئاسات وزوالاتها ( فسادها ) اعتمادا على 
قصنيف أرسطو للحنومات الصالحة والفاسدة وهى ثلاثة أفراع : 

أولها الملكية : وفيها الملك اما أن مكون : صالحا أو فاسدا 
والصالح غرضه تحقيق ما هو خير من يكون تحت رئاسته و « التغلبية » 
فالملك الردىء بصير متغليا وغرض المتغلب ما هو خير لذاته فى جميسع 
الأمور ٠‏ ْ 

والثانية رئاسة: الأخيار أو حكومة الأرستقراطية وغرضهم ان .تكون 
خيرات الأمة موزعة بالعدل ثم تنتقل هذه الرئاسة بعد ذلك الى قلة الطغاة 
الذين يجعلون خيرات المدنية لذواتهم ٠‏ 

والرئاسة الثالثة التى نتحدث عنها هى رئاسة الكرامة التى تنتقل 
بعد ذلك الى العامة حين تتحول الى ديكتاتورية يبح الحاكم لنفسه 
فمل كل ما يريد وهكذا يفعل. كل فرد فتتحول الى رئاسة العامة 
( الديمقراطية )69 . : ش 3 

ون 


ويعرض بعد ذلك الأحوال التى تنقلب عليها الرئاسات ٠‏ ويبين 
السبب المولد للفسباد فى الدول اعتمادا على أقوال أفلاطون ٠‏ وبعيد 
ذلك يتحدث عن المتغلب ووزير المتغلب وصفته ٠‏ 

ثم يتحدث بعد ذلك عن أقسام المدن : الفاضلة والخسيسة 
والحكيمة والجاهلية » والشقية ٠‏ ثم يتحدث عن صفات هذه المدن 
فيذكر صفة المدينة الشقية 4 وهى مدينة أهل الزيغ والتغلب وصفة المدينة 
السعيدة وهى التى تكون : حكيمة ونحده وعفيفة » أى التى تكون ذات 
أساس أخلاقى ويفصل الحديث فى الملبن : فالحكيمة هى التى تكون 
فى رؤسائها الحكمة خاصبة فى الرئيس الأعظم ٠‏ والنجدة هى التى 
تكون فى الحفظة جرأة على الأعداء ونصرة لمحاربتهم » والعفة هى موافقة 
صوت الأخس لصوت الأفضل بالطبع ٠.‏ ثم يختتم هذا القسم بوصف 
أفلاطون لأخلاق أهل زمانه وما يجب للمدينة على أهل المديئة29"0 , ٠‏ 

ويعرض فى القسم الخامس السلوكيات السياسية كما يطلق عليها 
اركون7١١2‏ ويعطيها العامرى عنوان « فى أقسام السياسة على وجه 
آخر » حيث. يناقشس عدة مسائل أولها سياسة السلع والحرب وبأيهما 
نبدأ ٠‏ ثم القول فى السائس وانه لا يجوز أن يقوم غيره قبل أن ,يتقوم 
هو أولا فى تفسه ثم يبين الآداب التى يحتاج الملك والسائس أن 
يأخذ بها تقسه ء مثل ما يجب أن يعامل به الرئيس زميله » وجلوس 
الملك للعامة ٠.‏ ثم يقدم بعض المبادىء « القوائين الكلية » التى يجب 
على الملك أن براعيها فى تعامله مع الرعية ٠‏ يبان أوجه الحزم فى 
السياسة » وان السياسة يجب أن تجرى على العنف والرفق » الترغيب 
والترهيب » وفى ضرورة العقوبة وآأفواعها ٠‏ ويخصص فقرة هامة فى 
ذكر الأسباب التى تنولد فيها الآفات الممسدة للمبياسة المودية الى 
خراب العمارة والى فقر الرعية ٠‏ ثم ينتقل الى الحديث عن الحرب 
والدفاع والى الأسباب التى بها يمكن المدافعة وذكر الأسباب التى يها 
يطمع فى الغلبة عنند المناجزة » وتنظيم أمر الجنود وذلك بذكر الرئاسات 
التى بها ينتظم آمر السكر ويقدم تفصبيلات عديدة لبيان مهام 

ع6 


القواد : صاحب الشرطة » قائد الطليعة والرسل ويختتم ذلك بقوانين 
ووصا ٠‏ 


ويقدم فى القسم السادس والأخير من الكتاب بعض الأراء المتدوعة 
والقواعد العامة 4 فيد كر أولا ما يجب أن بأخذ به الملك تسسه ورعيته 
فى معرفة الله ويذكر ما روى عن الفلاسفة فى صفة الله ٠‏ ثم يتحدث 
عن الاجتماع والزواج لينتقل بعد ذلك الى التربية التى يخصص لها 
الصفحات العديدة لبيان الفرق بينها .وبين السياسة وما هو الأدب 
والحكمة » والأدب الذى يربى به الأطمال 6 وأتقواع الترسة المختلفة 
وبريط بين التربية والآخلاق ويتحدث عن العادات وبيان كيفية التعود 
الصبر والحلم وحسن الطاغة للرؤؤساء وللسئن .* ويذكر ما يجب أن 
يفرض على الأولاد للولدذين وآداب التعامل ٠‏ ثم يتناول بعد ذلك العلوم 
وكليفية التعلم » والسن التى يجب فيها التعلم وأنواع العلوم المختلفة 
التى ينبغى أن نتعلموها » ويفيض فى بيانها ويتوقف علد الفرق بين 
المنطق"وسائز الصناعات ٠‏ 


ثم نتحادث عن سسياسة النساء موضحا ان ميلمن الى العلوم لا يقل 
عن الرجال2277 » والحقوق التى 'يجب على المرأة اعتقادها ورعايتها » 
فيما يجب على الوالدين تقريره فى نفس الابنة .+ حقوق الزوج والزوجة 
في كيفية تعامل المرأة مع من يكون تحت يديها » فى سياستها للأولاد » 
السياسة فى أمر لباسها وزينتها ٠‏ ثم يعرض لسمياسة الصناع 
وينتقل الى سياسة الجند » ويعرض للقول فى مساكنهم وجراباتهم ٠‏ ثم 
يتحدث عن السياسة الاقتصادية وكيف ينبغى أن توزع الخيرات على 
أهل المدنية + ويتوقف للحديث عن الرأى وأصحاب الرأى والذى يجال 
له الرأى والحض على الاستشارة والتحذير. من الاستبداد وذكر الحاجة 
الى الوزير » وسسإن صفاته » وأسباتٍ اختياره »»واختيار الجبال » وفى 
نفد أمورهم وأحوالهم الى غيد تلك المسائل التى تحفل بها كنب 
السياسة ونصائمح الملوك ومرايا الأمراء فى الفكر السيامى العتبى219. 
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ثانيا : موضوعات وقضايا السعادة والاسعاد 


يبدا العامرى الكتاب بفكرة محورية هى أن هدف الأتسان هو 
السسادة وقد أوضح الله طريق الوصول الى هذا الهدف « ليعرفوا 
مايتفعيم فى الوص ول الى الطوبى والسعادة فيلتزهوه وما يضرهم 
فية:.نبوه وليعرفوا غيرهم ذلك فيسعدوه » » وأن مهمته هنا هى بيان 
هذا الدف » أى المشروع الذى شرعه الله لعياده الفائزين ألى 
السعادة والإأسعاد ٠‏ 

١‏ يتناول العامرى موضوع السعادة فى القسم الأول من 
التتاب ويقسميا الى انسية وعقلية موضحا ان كل منها .ينقسم الى 
سعادتين : مطلقة ومقيدة » وان السعادة المطلقة هى أساس وهوضوع 
انبحث لدى الفلاسفة لانها السحادة التى ينال صاحبها الأفضل من 
الخيرات ٠‏ وهى فى الجملة استكمال الصورة للنفس الناطقة بالتعقل 
والمتل ٠‏ واذا كانت السعادة هى كما يقول فرفوريوس استكمال 
الانسان دورتةه وأن كمال الانسان بحسب ما هو أفسان 4 فى الأفعال 
الا ادية وكماله بحسب ما هو ناطق فى النظر » وموضوع السعادة 
العقلية ‏ كما 'يخيرنا آبو الحسن ‏ النفس الناطقة النظرية ااتى 
تطلب ما تعلم لتعلم فقط لا لشىء آخر سوى النظ. فيما يعلم ٠‏ 

ومن هنا خيو: يميز بين السعادتين الانسية والعقلية باعتبار أن 
الأولى غير مكتفية بنفسها لانها محتاجة للبدن بينما الثانية العقلية 
مكتقية بنفسها وبسيطة ويظن بها انها شىء التهى ( فائه لا يجوز أن 
ينسب الى الله شىء من الفضائل الا العلم » وهذه السعادة هى 
المطلوبة لذاتيا خائه ليس وراء هذه ثىء سبوى استعمال الرأئ 
والمطلوب لذاته لا يراد من شىء آخر سوى الفعل ٠‏ وهذه السعادة 
لذيذة فى نفسها أن الالتذاذ ) اللذة ) شىء نفسائى وبعد أن 
يتتاول العامرى السعادة الانسية وبدين ما هى »6 يتناول رآأى أرسطو 
فى < الأخلاق الى نيقوماخوس »© الذى يعرض للفرق واللأاهب 
انأ 'لاتية المختلفة - التى يقول بعضيها أن السهادة هى اللذة ويظن 

الى 


آخرون انها اليسار م أو انها الكرامة أو الصحة ويعزض انقد ارسطو 
لأراء هذه الفرق » غالسعادة ليست هى اللذة لان كثير من اللذات 
ضارة وقبيحة » وانه لا توجد لذة بدنية الا والحزن يتقدمها وكثيرا 
ما بتعقبها » وانها ليست اليسار والكرامة لاذبا من الخيرات للذارجية 
وهما وسائل لثاية هى الخير بينما الخير الأحق بمعنى الخير يوجد فى 
النفس لا خارجها ٠‏ 
وبعد أن يعرض لما قاله افلاطون فى السعادة واتها تقوم مقايل 
الشر دذكر ما, قاله أرسطو خى السعادة الانسية وانها ما هى ويما 
تقوم ٠‏ ( فالسعادة فعل للنفس بفضيلة كاملة فهى تقوم بالحياة 
والعقل ) ومعنى قوله بفضيلة » أن تكون بنطق » وكاملة أن تكون 
فى جميع الأفعال على .الفضيلة » ويرى أنه لا ينال السعادة الائسية 
و لاتعلقة بالبدن. ) من لم يكن نجد حكيما ٠‏ ويبين كيف تكتسب 
السعادة ودما تحصل » ولما كانت السعادة فعلا للنفس بفضيلة كاملة 
فان اكتسابها يكون باكتساب الأفعال الفاضلة م وحصولها يكون 
بحصول جميع الأسباب الثى تنتظم بها الأفعال الفاضلة » ويناقئش 
اعتمادا على أفلاطون لم وقع الناس فى الثسقاء والكل هرب منه 
ولم فاتتهم السعادة والكل يطلبها + ويربط بين الخير والمعرفة والشر 
والجوقا وذلك لان الجاهل يحب الخير ولا يؤثره لكن [ يؤثر ] ها ليس 
بخير ويبعض الشر ويصير اليه لانه لا بصيرة عنده من التجربة 
ولا معرفة له بالقياس والعبرة ٠‏ وهناك سبب آخر يخبرنا به هو سيطرة 
النفس الششهوانية أو الغضبية فالائسان يحصل السعادة متى كانت 
النفس الناطقة الغالبة والآمرة والناغية » والغضبية مؤازة والشهوانية 
مطبعة ٠‏ وكان الانسان فى هذه الحالة حر: وسعيد وخير وفاضل ٠‏ 
ويريئة بين هذين السببين بقوله « حيث تكون النفس الناطقة 
يكون هناك العقل وان خاض نور الله فليس هناك جهل » ( ص ١18‏ ) 
ثم يعرض للقول فى مملاج الآفات اللؤدية الى الشسقاء المانعة من 
السمادة ويرى العلاج فى ازالة الأسباب التى يجمعها فى : الجيل 
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والجور : وعلاج الجور فى تعود الصبر وعلاج الجهل اكتساب 
المعرفة م والذى يحتاج النه الانسان من المعرفة لصلاح حاله معرفة 
الخير والشر + النافع و الضار الجميل والقبيح اللذة والألم » لذلك يعرض 
على التوالى :: للجميل والقبيح للخير والشرير للنافع والضار * 

؟ ‏ ويفيض فى بيان ذلك م فيتحدث عن الخير وبيان الخير 
اطلق والشر المطلق : وما ليس بخير ولا شر واقسام الخير وهو 
موضوع انشغل به الفلاسفة الأخلاقيون المسلمون + ويقسم العامرى 
الخيرات الى ثلاثة أقمام : الخيرات التى تكون فى اليدن والخيرات 
التى تكون فى النفس » والخيراتت التى تكون خارج البدن وخارج 
النفس ٠‏ ويعرض لتقسيم ارسطو للخيرات الى : هيات وآلات 
وأفعال » والهيئات هى الخيرات التى تكون للبدن والنفس ؛ والآت 
هى الخيرات الخارجة من البدن والنفس 'ويرى أن ضذه القسمة 
الأرسطية يجب أن تكون فى خمسة أقسام ويعددها لنا على الوجه 
التالى : 

٠ الخيرات الثى تكون للبدن‎ ١ 

؟ ‏ الخيرات إلتى تكون بالبدن من الأفعال والانفعالات '.: 

م« الخيرات التى تكون للنفس ٠‏ 

4 الخيرات التى تكون بالنفس من الأفعال والانفعالات ٠‏ 

ه ‏ الخيرات التى هى خارج البدن وخارج النفس ٠‏ 

ويرى أن الخيرات : عظيمنة وصغيرةٌ » العظيمة هى التى 
تكون فيها المنفعة عظيمة والاحسان الى الآخرين كالركاسة والثروة 
والشجاعة والصغيرة هى ما عدا ذلك ٠‏ واذا انقهى'من هذه التقسيمات 
حدد لنا الخير الذى هو أحق بمعنى الخير وهو الذى يكون فى النفس 
وذلك هو العقل والمعرفة الذى يراد لذاته لا من أجل شىء آخر وان 
سائر الخيرات ائما سميت خيرات يسبب هذا الخير فى حالة كونها 
أدوات أو أسباب تؤدى ليه ويعرف. لنا ,الخير تعريف ارسطو 
الذى قدمه فى بداية الأخلاق ألى نيقوماخوس بائه ألذى .يتشوق 
اليه الكل أو المقصود اليه من كل شىء ويشرح لنا هذا التعريف 
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رص ؟") مضفا البه أن الخير هو الذى يتشوق اليه والكل هن ذوق 
الحس والفهم وهو بريد بالفهم النطق الخارج الى الفعل وذلك هو 
العلم أى أنه يريد بالخير الفهم والعلم . ثم بميز بين الخير والشرير . 
وبفرق بين الناقع والضار واللذيذ : والحديث عن اللذة هو الذى يشغل 
الصفحات الطوال فى القسم الأول من الكتاب ٠‏ 


2 والاهتمام بالبحث والكتابة خى « اللذة والألم »6 بسود 
الكتايات العربية تقلا عن الكتابيات الأخلاقية الفلسفية ( مثل الأخلاق 
الى نيقوماخوس ) أو الكتابات الأخلاقية الطبية مثل كتابات جالينوس 
وقد أفاض الرازى (أبو بكر) خى الحديث عن ناللذة والألم فى « الطب 
الروحائى 21496 كما أفاض فى بيانهما العامرى فى .النصف الثانى من 
القسم الأول من كتابه حيث يخصص له العديد من الفقرات فيوضح أن 
الأشياء اللذيذة فكل فعل تع لذة وكل الفضائل لذيذة وكدلك العلوم» 
وان العلوم تستحق التعب والكد الذى يوصل اليها ٠‏ ويفيض فى بيان 
أقسام اللذات وبحددها خحى قسمين : جسمائية آنفسانية ٠‏ 

الجسمائية أقسام منها ما هى طبيعية وضرورية « كلذة الغذاء 
والشراب واللباس والسكن » ع ومنها طبيعية وليست بضرورية كلذة 
الجماع ومنها ثالئا ما ليست مطبيدية وضرورية مثل لذة السكر ولذة 
الانهماك فى المطاعم والمشارب وكثير من العب ٠‏ والذات الثفسائية 
هى التى يختص بها الفكر وهى التى تلتذ بها 'النفس عند التأمل 
وتتفعل بها مثل لذة العلوم ولذة الأصدقاء ولذة الكرامة ٠‏ 

ويعرض لالم ( الأشياء المؤذية ) اعتمادا على جالنيوس ثم 
ويوضح نهما أنفعالان « والاثفعال » كما عثد ارسئطو منه ما هو 
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جسمانى وما هو نفسانى والائفعال النفسانى مثل التغلب والغذب 
والشهوة ويمكن أن تقسم كما يخيرنا العامرى ألى أربعة أقسام : 
لذة وألم وشهوة وفزع ٠‏ 

اللذة للخير الحاضر ٠‏ 

والشسهوة للخير المتوقع ٠‏ 

والألم للشر الواقع بالفعل ٠‏ 

والفزع للشر المتوقعم ٠‏ 

ويوضح ذلك بقول « فرخوريوس »© الذى يعتمد كثيرا أن الانفعال 
ليس بلذة وألم ولكن الاحساس بالانفعال هو اللذة والألم ٠‏ ويفرق 
دين الانفعال النفساأنى « وهو حركة تحدث فى الئفس من تخيل 
خيرا أو شرا وبين الانفعال الجسمانى وهو حركة تحدث فى الجسم 
من ملاقاة شىء لذيذ: أو مؤلم بالنسبة له ٠‏ وهذا يساعد فى بيان 
الفرق بين الانفعاك الفعل والحس والفكر والنظر © ( ص ؟؛ ) 
ليعرف لنا « اللذة » بأنها احساس بالانفعال « وهى أريعة آنواع 
وتختلف من كائن الى آخر ومن انسان ألى آخر لان لكل منهما لذة 
تناسبه واللذة التى يختص بها الانسان هى لذة المعرفة » غلما كان 
أكل واحد من أنواع الحيوان لذة يختص بها وجب أن تكون للائسان 
فق يحيث افد اسننان :لذة مختض ها دون تافز الكاكنات + 
ثم يذكر أنواع اللذات المقابلة لأنواع النفوس ويناقش العلة فى ميل 
الناس الى اللذات الجسمية وهريهم من الأذات النطقية ٠‏ ليؤكذ 
بعد ذلك ان اذة المعرفة ألذ من سائر اللذات كلها ليخرج من ذلك 
ألى آنه ليس كل لذة خير الا أنه مع ذلك فمن غير الجائز أن نقول 
بان اللذات ليست بخير على الاطلاق ٠‏ وينتقل الى بيان ماهفة اللذة 
والألم من قول جالينوس ٠‏ فالألم هو خروج البدن :دن حالته الطبيعية 
فى زمان يسير وبمقدار كثير خان خرج قليلا لم يؤلم وكذلك ان خرج 
كثيرا ولكن كان خروجه فى زمان كثير ٠‏ 

واللذة هى رجوع البدن الى حالة الطبيعية فى زمان يسير فان 
رجءت قليلا أو كثيرا ولكنه غى زمان كثير ظن بانه كان ثمة ألم ولم 
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تعقبه لذة ٠‏ ويعرض فقول أرسطو ان إاللذة تكون فى طبيعة حساسة 
كما جاء فى « ريطوريقى » : اللذة حركة تكون بغتة غى طبيعة الشىء 
نفسوا قال واما الحزن والآذى فيخلاق ذلك ٠‏ ويعرض لجموعة من 
الأقوال التى جاء بها القدماء فى تعريف اللذة ونقص أرسطو ليم ثم 
يذكر تعريف أرسطو الخاص للذة ٠‏ « فاللذة نهاية كمال افعال الحى 
الطبيعية الت لا عائق ذيها حتى تكون مقرونة بالسعادة : موجودة 
بوجودها ولا تكون هى السعادة © ٠‏ 

؛ ‏ ثم ينتقل بعد ذلك الحديث عن السعادة القصوى ما هى 
وكيف تكتسب من قول أفلاطون الذى يحددها بانها استكمال الانسان 
صورته وهذا يتم بالعلوم الحقيقية» ثم يتناول السعادة العقلية 
وهى القصوى وكيف تحصل خيما يرى ارسطو فالسعادة العقلية فعل 
عقلى للنفس والخيرات التى تقوم بهذه السحادة هى التى تختص 
بها النفس الناطقة النظرية وهى العقل والعلم والحكمة ويناقش كيفية 
اكتساب هذه السعادة وهل يجوز أن تكسب السعادة القصوى من 
غير أن تكتسب السعادة الادنى ويذكر الآفات المائعة من السعادة 
القتصوى ومن استتمامها ٠‏ 

وهن الواضم أن الغامرئ هنا يتايم 'ارسطو إمتابعة 'دقيقة للغاية 
خاصة ااقالة الأولى والعاشرة من الأخلاق الى نيقوماخوس وهو يعتمد 
اعتمادا كبيرا على شرح خرخوريوس لها حيث يذكره فى هذا القسم 
خمس مرات لبيان وتوضيح وتفسير عبارات ارسطو » كما يستعين 
به فى غير هذا القسم ٠‏ 

ه ‏ وينتقل المعامرى فى القسم الثانى من السعادة والاسعاد 
الى الحديث عن الفضيلة وهو فى هذا بتابع ارسطو الذى يتناول 
الفضيلة فى المقالة الثانية من نيقوماخيا وهذا القسم من أطول 
أقسام 'الكتتاب وبشغل أكثر من ماكة صفحة من المصورة رص 548 
ا )2 والحقيقة أن العامرى لاا بعرض فقط للفضيلة والرذيلة بل يتناول 
الفضائل المختلفة ومضادتها حسب البيان الارسطى مثل : العفة : 
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الحرية . المتلاف م النذالة ٠‏ ويعرض للحريضص ٠-١‏ ألغمى ٠‏ الرفيع 
الدمة . الدنىء اليمة . المتبذخ . محب الكرامه . المتصلف المتكبر » 
الوضيع ٠‏ ويبين الحياء . القحة ( الخلاتة ) الوفاء الشجاعة » النجدة م 
ادجين التقحم ٠‏ الهم ه الرحمة ٠.‏ الحسد الشماته . الغضب » الحلم » 
البغدة » المحبة ٠‏ فيذكر تعريف الفضيلة وأقسام الفضائل > قال 
ارس.طوطاليس معنى الفضيلة يختص شىء من بين ما هو مساور.له 
بزدارة أسم الجودة ( ص 59 ) والانسان الفاضل على غيره من الناس 
بخلقه أو بفضله هو الدى يكون لخلقه أو لفعله زيادة على خلو غيره 
بالجودة والجودة انما ترون ازيادة فطنه له على غيره 6 ٠‏ 

والفضائل قسمان : خلقية ونظرية ٠‏ الخلقية كالطهارة والعفة 
والنجده »؛ والنظرية كالعلم والعقل والحكمة ويعرفها العامرى تعريف 
آرم طو فالفضيلة هى توسط بين رددئلين » وهى حال لازمة بارادة 
فى توسط مضاف آلينا محدودة بالقول : قال والتوسط المضاف الينا 
لان التوسط ليس واحد لنا جميعا » لكن لكل واحد منا وسط خاص 
لا يزيد عليه ولا ينقص منه + والرذيلة حال لازمة الى زيادة :لى 
الوسط الماساف الينا آو نقصان ٠‏ 

والفضائل والرذائل مكتسبة وهى ليست لنا بانطبع ولكنها فينا 
بالطبع . قال ارسطو وهى فينا بالطبع : وما هو هكذا فاته يكون 
بالقوة آولا ثم يظهر بالفعل بسبب يخرجه الينا ٠‏ ويوضح لنا العامرى' 
كبف تكتسب الفضائل والرذائل ٠‏ قال أو الحسن السبيل غى' اكتسادزا 
احرأجها من القوة الى أن تحصل بالفعل وذلك عن طريق الأفعال ٠‏ 

5 ويعرض لنا بعد ذلك بالتفصيل الفضائل المتعددة التى 
شعلت الفلاسفة العرب المسلمين كثيرا كما نجد لدى بحيى بن <:دى ٠.‏ 
ومسكويه والرازى رآبو بكر) الاصبهانى والغزالى + وييدة العامرى 
الحديث بالعفة . وهى التوسط فى شسهوات البطن والفرج وهى 
لا تكون فى جميع اللذات لكن فى اللذات التى تكون باللمس.ويعرض. 
للفرق بين العفيف وبين الضابط . الأول هو الذى لا يشتهى ما لا يكون 
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موافقا للصحة ولجودة: التدبير : أما الضابط الأول فله شهوات رديئة 
لكنه ميضبط نفسه عنها * ثم يتناول الشره والل خابط + الشره وهو 
الذى يستهى الزيادة على:ما ينبغى أو على الوجه اذى و لقره 
ردىء الاختيار وهو لا عفيف ٠‏ ويفيض فى بيان أن الشره مع هربه 

من الأذى غير متخلص منه وا ار 
اللذة وبفيض فى عرض آراء ه فى الحض على ألعقة من قول سقراط 
وأفلاطون وأهل الحكمة : فيثاغورس وبرقلس والانشكندر وهوميروس ٠‏ 

ويتناول الحرية وهى توسط فى اعطاء الأموال وأخذها وذلك بان 
بأخذ على ما ينبغى وبمقدار ما ينبغى وحلى الوجه الذى ينبغى خانه 
اذا كان الاعطاء للفضيلة لم يجز أن يأخذ الا على الفضيلة ٠‏ 

والمتلاف هو أالذى يزيد عطاوه على اخذه وبحق تسميته متلافا 
لأنه اذا زاد العطية ونقص من الأخذ لم ببق <«نده ما يحتاج اليه 
فيؤديه ذلك الى التلف ٠‏ 


والنذل هو الذى ينقص عطاؤه ويزيد أخذه وهو الذى'يمنع 
لمتكم أو الا يعطن اذا طن تمقذاز ها ينمتن وعلى- الوئمة الذى 
ينبغى قال وانه يأخذ من حيث لا ينبغى وعلى غير الوجه الذى ينبغى 
ويأخذ مما لا ينيغى وما لا ينيِبْى وذلك بأن بأخذ من الأنذال وأن يأخذ 
الأثسياء الخسيسة ٠‏ 


ويعرف الرفيع الومة يانه يزيد على ذى الحرية بكثرة وبعظم 
ما ينفق وهو لا يفحص بكم تكون رغية فى قلة النفقة لكن كيف تون 
وغبة فى الجودة ٠‏ 
والمتبذخ ينفق.غوق قدر الأمر الذى ينفق فيه وذلك لأنه ينفق 
ى الأشسياء الحقيرة النفقات العظيمة قال وليس يفعل ما يفعل يسبب 
ا يسيب الفخر والذكر ٠‏ 
وكما أن فى أخذ: المال واعطائه زيادة ونقصان وتوسط كذلك 
فى محبة ة الكرامة » والزيادة والنقصان ذميمتان والتوسط هو المحمود . 
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والتخير هو أن يرفع نفسه عن مقدارها فيطالب من الدرامة يما 
0 دستحقها 9 

والحياء وهو فضيله اخاض فى ذكرها : يحيى بن عدى وأبن حزم,. 
والعزالى والاصيهانى والعامرى وهو فضيله الزيادة فيها الخجل 
والقصان القحة والخلاعه و٠‏ 

والتجاعة وهى فضيله اقاض فى ذكرها خلاسبفة الإخلاق وهى 
المحاخظة على ما أوجيته السنة في التدائد والآهوال وعند اللذات 
على ما توجبه وتامر يه السنة ٠‏ ويعرض العامرى لأقوال آفلاطون 
فى الشجاعة وبيان أرسطو للأسباب المولدة للشجاعة ويميز بين 
امتشيهين بالشعجان والفصل بينهم وبين الشجعان ٠‏ ويعرض 
لأقوال آهل الحدمة فى النجدة والجبن والتقحم والهم وهو تحرز 
الانسان بما يناله من الشر وفى هذا توسط وزيادة وتقصان . 
ويعرض للفرق بين الهم والمخافة ؛ وبين وجه العلاج فى ازالة الهم 
وهو موضوع تحدت فيه آرسطو وأغلاطون والكندى ومسكويه 
ويفيض فى بيان الحيل فى أزالة الهم ر ص ٠ ) ١15 - ١١7‏ 

والرحمة وهى تحزن يما يصيب الغير من الشر ٠‏ 

والحسد وهو تحزن الانسان بخير ناله غيره ٠‏ ويغرض للواحق 
أنحسد وما جاء حوله من كلام أهل الحكمة 5 

والغضب وهو تحزن من الاستهانة به أو يمن يتصل به أو يما 
يتصل يه مع التشوق الى الانتقام ٠‏ ويعرض للينايات التى يجب آن* 
يخف فيها الغضب وكلام الحكماء ( أفلاطون والكندى ) فى الغضب ٠‏ 

. والحلم وهو ما ترك الانتقام مع قدرة عليه ' ٠‏ 'ويعرذغ لقول 
أغلاطون غيه مركب الحلم التأنى وعلاجه الصير فان لم: تقرن احدهما 
الى الآخر لم يثمر » ويزيد فى بيان الحيلة فى 'اكتساب الحلم ٠‏ 
ومنثور آهل الحكمة مثل : ذيوجانس وسقراط وأغلاطون فى الحلم 5 
56 


ويعرض للبضة ما هى ويحددها فى كلاثة : الفر والؤذى 
والذ ار.؛ ويتناول فواعل اليغضة » والفرق بين الغضب واليغضه ٠‏ 
'وبأتى الحديث عن المحبة وهو موضوع أنير فى الكايات 
الأخلاقية العربية الاسلامية أشار اليه التوحيدى ومسكوية واي سزم 
وغيرّهم بالاضافة للصوفيه ويخصص له العامرمٍ الصفحات الطويله 
التى أفاد منها الأصفهانى والغزالى فيما يعد + ( راجع.صفحات معلل 
وما يعدها ) فالمحبة توجد للاتفس كنها ويعرض للمحبه ها هى وأقس .م 
المحئات والفرق بين المعية والصداقة » وان المحيه ضرورية هى عه 
وان أكثر المحبات طبيعية موضحا لا كانت المحية الطبيعيه طنيعية 
ولواحق المحيات وينتقل من المحية الى الصداقة ويناقش هص الحم 
يحتاج الى الأصدقاء وخواعل الصداقة وكلام افلاطون وارسطو. 
والإسخمر وجالنيوس وغيرهم فى فى الصداقة وتحقاج اقوان البعامرى 
فى الصداقة والمحية مقارنة مع ما جاء لدى مسكويه فى تريب 
5 من أخكار حوليما ٠‏ 
ويتذاول المعاشرة وانها قرو ةلقن للحلا عفدا ا هى 
وما يجب للآباء والأمهات من حق العشرة وبيان المحمود والذميم منها ٠‏ 
وادكبير النفس وهو الكامل فى الفضائل وهو زين لها لأن له من 
كل فضيلة ما نظم له من كل نوع من الخيرات ويختتم العامزى هدا 
القسم الثانى الذى يدور حول الفشائل بالوصايا. الجامعة وهر ف .م 
بعرض للنضائل الأخلاقية على النمط: اليونانى: الذئ' انظلق 'أسناسا من 
أخلاطون: مع اشارات دائمة الى أرسطو وكثير من الحكماء اليونان 
اضاخة الى تناول الفلاسنفة المسلمين السابقين على العامرى لهذه 
الفضائل ٠‏ 


عن السعادة الى الاسعاد « نريد 0 نبين خى هذا 2 الإسعاد 
وطريقته وما يقوم به ويفسد منه وسبيل الاحتراز مما يث.أ عنه 
3 
زه العامرى) 


ووجه العلاج فيما ينكب منه »6 ر ص 17 ) ٠‏ والاسعاد هو تشويق 
الساتس المسوس انى مأ يسعد به وذلك هو اجراء المسوس بالتدبير 
السديد الى الغرض الذى أقامته المسنة غى السياسة والغرض هو 
تحصيل صلاح الحان لشن واحد مى اناس يقدر ما يمكن فيه فى وقته ٠‏ 
ودبين العامرى أن المقصود بالاسعاد هو النسااسة ذى 'قوله « تبفية 
الاسعاد انما هى كيقية السياسة ٠‏ رص ٠6٠١‏ ) وابلأخلاق فرتبطة 
بالسياسة والسعادة بالاسعاد وقد استفاد الفلاسفة المسامون من 
وانعهم ودينهم مع ع اخادتهم من اليونان السابقين عليه لذلك لم يكن 
الفيلسوف الاسلامى السياسى أن يغفل الشريعة وآحكامها وكان لابد 
ان بتأتر الفكر الفلس فى السياسى يما تقول اليه فقهاء الاسلام 
ومتكلموه وتأثر الفكر السياسى الاسلامى بالترات اليونانى واضح 
كل الوضوح وكان اعظم تأثرهم بفلسفة اخلاطون حيث كانت غاية 
السياسة عندهم حمى تحقيق السعادة فى الدنيا والآخرة على نحو 
ما ذكر الفارابى ‏ [ وكذلك العامرى  ]‏ خألف مؤلفيه تحصل السعادة 
والتنبيه على سبيل السعادة وقد وجدوا فى مؤلفات أفلاطون 
السياء. ية الجمهورية والتوانين كما وجدوا خى كتب الأخلاق الأرسطية 
ما يحقق هذه السعادة خارتيطت الأحلاق بانسياسة كما ارتبطت 
بالشريعة ويما نص عليه الوحى 2:6 ٠‏ 

ويخبرنا العامرى ان طريقه الاس عاد هى السنة المسئونة ٠‏ 
فمن خالف السنة لم يصل إلى السعادة والسعادة هى أن يتخلص من 
الشرور وأن يحَيى مدة حياته الحياة التى هى الأفضل ٠‏ ونريد أن نشير 
الى" أن المقصود بالسنة هوو الناموس عند أغلاطون ويبين لنا العامرى: 
أن الطريق واحد واند ليس يجوز أن يكون أكثر من واحد وائه متيع 
لا مخترع ٠‏ ويبدو أنه مثل أفلاطون تماما فى التأكيد على أهمية. 
رجل السياسة فالسنة ( النواميس ) لا تتقى بمفردها دون السياسى م 
السنة غير:نافعة بذاتها من دون السياسى » ( ص 78# ) ويتئاول غى 
فقئرة ة طويلة « ان السائثس ضرورى بالطيم »6 ويخصص الفقرة التالية 
للقول فى صفة السائس وهو يتابع أخلاطون والفارابى: خاصة الأخير 

ا 


الذى يخصص فصلا هاما قى آراء أهل المديتة الفاضلة هو 
الثامن والعشرون للحديث عن « خصال رئيش أهل المدينة الفاضله » 
سنواء الخصال الفسيولوجيا مثل أن يكون تام الأعضاء جيد الفيم 
والتصور لجل ما يقال له » جيد الحفظ م جيد الفصئة حسن العيارة 
محبا للتعليم: غير شره فى المأكول وامشروب واللنذوح وبعد أن يعدد 
هذه الخصال يرى أن ا اجتماع هذه كلها خى أنسان ؤاحد مسر ٠,0١6‏ 
ويأتى القارابى بنظرية يخالف فيه أخلاطون والسابقين هى امكانية 
قيام اكثز من واحد لرئاسة المدينة يقول : 

اذا لم يوجد انسان واحد اجتمعت فيه هذه الشرائط ولكن وجد 
اثنان احدهما حكيم والثانى فيه الشرائط الباقية كاناهما رئيسين 
فى هذه المدينة ٠‏ خاذا تفرقت هذه فى جماعة وكانت الحدمة ذى 
واحد والثانى فى واحد:والثالث فى واحد والرابع فى واحد ٠.٠.٠‏ 
وكانواأ متلائمين كانوا هم الرؤّساء الأفاضل ) ٠‏ 

وينقاش العامرى أقوال الفارابى دون التصريح باسمه بقوله وبعض 

الحدث من ااتفلسفين فى فقرة بعنوان « هل يجوز أن تنتظم رتّاسُة ' 
واحذة برئيسين » قال آبو الحسن ما قاله هذا الانسان لا معنى له 
وليس يجوز أن يكون الرأس أكثر من واهد وانما الرئاسة بارأى 
فمن لا رأى له لا يستدق الرئاسة واذا وجد حكيم لإ'قوة له كان 
السبيل خيه أن تعصب به الركاسة 2١6‏ ويستعين يقول أخلاطون فئ 
انه لا سهيل الى استقامة السياسة الا بالرئيس الزاسيخ فى الحكمة 
لتأكيد قضيته ضد الفارابى خالرئيس اذا لم يكن فاضلا خانه لا ينفم 
ويضر مع ذلك المضرة العظيمة من قبل انه يفسد الرحية + 

ويتناول العامرى فى خقرة هامة « القول فى كيفية الاسعاد » 
ويرى ان العلة التى من أجلها بسوس السائس ائما هى تحصيل السعادة 
للمساس ويقدم عدة قواعد ( قوانين ) لبيان 'وتوضيح ههمة ودور 
الحاكم أو السائس فليس الواجب بلى. السائس أن. يصرف عنايته 
الى التصرف بل الى حسن التصرف . والانتقال بالرعية من النزاع 
الي الإتتلاف + 00 


يذ 


م س ولا يكتفى العامرى فى حديثه عن السياسة بنقلك وعرض 
وتسرح أقوال الفلاسفة اليونان وخى مقدمتهم أفلاطون . الذى يعتمد 
عليه كثيرا هنا وأرسطو بل يواصل القول فى كيفية السياسة 
د وبيان المعنى الذى جعل الله الملوك له من كلام الفرس »6 مستشهد 
يب 3 انوشروان ٠‏ الا آن العامرى كما دتب رضوان السيد رغم نقله 
تن الفكر اليونان والفارسى لا يطبق مقولادرما ولا يتبنى آرائهما 
وذلك حين يعرض للعامرى فى دراسته « اين سينا المفكر السياسى 

والاجتماعى » فهو يوضم تمايز تفكير العامرى السياسى والاجتماعى 
عن تفكير أبن سسينا الذى بريد ان يقيم دوله بالمعنى المفووم من ذلك 
عفد آليوتان وألفرس والبيزنطين يقول : <« ان ابن سينا يبقى خى 
هذه المسألة بالذات واضح التآثير يفكرة الدولة والفكر الطبقى 
الاغريقى » هذا فى حين كشف العامرى مدى تناقض هذا الفكر 
والفكر الايرانى القديم مع التجربة الاسلامية عندما قال د فى الا-.ثم » 
٠٠+ «‏ كانوا يحرمون عنى رعاياهم الترقى من مرتية الى مرتبه وفى 
ذلك ما يعوق التراكيب السوية دن كثير من الشيم الرحبة ع0" ٠‏ 
ويتصح فى حديثه عن أقساه م الرعايا مخالفته التقسيم أخلاطون الذى 
يقسمهم الى نلاثة فئات 0 النفوس المختلفة العقلية والغضبية 
شيعي وهم : الحكام والحرس وطبقة العمال بينما يرى العامرى 
أن الرعايا أربعة أقسام أوليا أهل الدين وهم أصئاف الحكام والعياد 
والنساك والمعلمون وقسم المقاتلة وهم خرسان ورجاله ( مشاه ) 
والقسم الثالث .الكتاب : كتاب الوسائل والخراج ودع الخدم 8 
اتزراع والرعاة والصناع والتجار ٠‏ 


ريسترسل أو الحسن محمد بن يوسشف فى بيان أتواع السياسات 
وبحددها فى خمسة : أولها السياسة الكلية والمقصود بزا السياسة 
الشساملة لجوامع الكليات وعى التى تقول بأن الناموسن الأجل تولى 
أحكامها 5 » والثائية السياسة الملكية وهى التى نسوس نها الملك 
رؤساء المدن والثالثة المدنية وهى التى بساس 'بها سكان المدينة 
والرابعة البيتية وهى التى يتولاها رب كل منزل فى آهله والخامسة 
ليا 


هى .السياسة اليدنية وهى التى تخب على كل وأحد فى بدئه وئفسه » 

ويتضح من هذا التقسيم تمايز واستقلال أنواع السياسات عند 
اتعامرى عنها عند أرسطو الذى يقتصرها على أنواع ثلاثة تقابل 
الغلوم العملية الثلاثة سياسة الرعية وآفراد المدينة ( لم السياسة ), 
وسياسة المرء لأهل منزلة ( علم تدبير المنزل ) وسياسته لنفس + 

وسبلوكه ( علم الأخلاق ) فالسياسة الأولى هئا سياسة الهية والثائية 
تتجاوز تنظيم الحاكم لآمر الدولة ( المديئة ‏ الدولة ) الى :سياسة 

ملكية يسوس بنا الملك رؤساء المدن وهو تصور لم يصل اليه المنظرين 

اليونان الذى اكتفوا بالمديئة وهى تقابل السياسة الثالثة عند العامرى 

( اللديئة ) والرابعة أقرب ألى « تديير المنزل » والسياسة البدنية 
اسم و ووه ْ 


ا "| 


ل والمرؤوس ويقدم تقسيما ثاثا السافة الى 01 وخاسة 
الأولى التى يساس بها الجميع وت تنقسم الى قسمين سياسة السام , 
وسناسة : الخرب: وكل. نيما < ا أقسام والثائية تنقسم الى 
أقسام بصب' حال ا والأغراض ا سياسة الأولاد. 
والثساء ء والصناع والحفظة ( الجند ) * وببعرذغ بعد ذلك لكيفية 
السياسة « وهى الحيلة فى اجترار. الناس الى طريآة السعادة :'» 
رص "٠١‏ )* 

و ل وينقلنا العامرئ الى موضوع هام شغل الفلاسفة اليونان” 
والمسلمين له يتم الحديث عن الأخلاق والسياسة بدونه وهو موضوع, 
العدل :< فالعدل" طباعى وضرورى فى الحياة » ويتابع خيلسوفنا كل, 
من أغلاطون فى الكتاب الأول من الجمهورية وأرسطو فى المثالة 
الخامسة من الأخلاق الى نيقوماخوس فالعدل هو المساواة وااجور 
اللامساواة أو :هو اممائلة على قدر المناسبة ويعتمد قول أفلاطون: 
أن العدلة انما هو اعتدال قوى الثفسن + وفى 'حديثه هذا عن العدل' 
يفيض فى بيان آلجور والعلة التى من أجلها يحكم للجور بالعظم 

مه 


والأس_باب الباعثة على الجور ٠‏ والدالة عليه من أجل أن يبين لفا 
شرف العدل وعلو الانتفاع به وخساسة الجور وعظم المضرة به ويريط 
دين العدل والسعادة خالعادل هو السعيد المغيوط فى الدئيا وهو الفاكرز 
برضء ان الله فى الآخرة ٠‏ ويضيف العامرى الى آراء أغلاطون وأرسطو 
فى العدالة « ذكر أثسياء جاءتة فى العدل عن النبى وآأصحابه » 
بحيث ديبىء القارىء العربى لتناول تفصيلات الآراء فى السياسة فى 
الأقس ام الباقية التى تكون الجزء الثانى من الكتاب ٠‏ 

٠٠‏ ويعرض العامرى لأصناف المدن وأقسام الرئاسات 
[ الحكومات ] وعلل الفاسدة منها فى القسم الرابع من كتابه خهو يتثاول 
فى بداية هذا القسم أقسام الرئاسات مستعينا كما يخبرنا بأقوال 
ل ل الود للك اما أن تكون طبيعية واما عرضية » 
الطمدعية منها رئاسة الأباء والأميات <لى الأو لاد و ومثها رئاسة السادة 
على العتيد وهو ما لا نوافق عليه خالرق ليس طبيعى فى اليشر 
ومنذ! رئاسة الرجال على النساء والكبار على الصغار والنجدة على 
الضعفاء والفاضل على الناقص والعالم على الجاهل ٠‏ والعرذية 
ها 5 بالتغلب والحيلة كأن يكون العبد حرا وهو يعرفها بالسلب » 

م الرئاسات المضادة لما ذكرناها عرضية يرئاسة .الأولاد على 
5 والأمهات ٠‏ 


ويقسمها الى ثلاثة أنواع : عامية ست وتتونيطلة الأولى 
مثل رئاسة الملك والخاصية مثل ركاسة الرجل على يدنه والمتوسطة 
الرئاسة على المحلة وعلى القرية ويقسم الرئاسة آيضا تقسيم قيمى 
أخلاقى فالرئاسة اما أن تكون شريفة أو خسيسة ويبين أسباب شرف 
الرثاسات .٠‏ 

ثم يعرض لأقسام الركاسات .« أنواع 55 »6 وتكوثها 
وفسادها حسب كول أرشطو : وهى ثلاثة أنواع الأولى املك وهو يمعى. 
الخير أن هؤ تحت ركاسته وتتخذ نكل الذكم الفاضل الذى يكون 
ذو كفاية فى: جميع القيرات والمتغلب الذى يسعى الى خير ذاته فى 

وب 


جميع الأمور ٠‏ والنوع الثانى هو حكم الارستقراطية ويتخذ أيضا 
شكلين الأولى ركاسة الأخيار وغرضهم أن تكون خيرات المدينة مقسومة 
على الا تبهال والعدل م والاوليجارشية [ لم يذكر الاسم ]| ائما سماها 
ركاسة القلة أو القلياين وهم الذين يجعلون خيرات المدينة أو أكثرها 
لذواتهم ٠‏ والنوع الثالث يطلق عليه رئاسة الكرامة أو ركاسة العامة 
وبرى أنهما متقاربين وهو يقصد برئاسة العامة الديمقراطية والتى 
أسماها الفارابى الجماعية وهو يعلى من شآن النوع الأولى ويحط من 
شأن الثالث ٠‏ 

وهو يمور هذه الرئاسات فى صورة مجازية مثما يفعل أفلاطون 
ب رغم قوله « قال أرسطو »© : حيث تشبه رئاسة الللك رئاسة الآباء 
على الأولاد خهم بريدون خير الأولاد » والتغلبية رئاسة السادة على 
العيدد والكرامة رئاسة الاخوة لأنهم متشابهون ٠‏ 

ودين لنا الأحوال التى تنقلب فبها الرئاسات من 7 أفلاطون 
ويقدم ما دمكن أن يطلق عليه فلسفة تاريخ الدكم وتطور الحكومات 
حيث نحد خمسة أنواع للحكرمات واحدة منها صحيحة والباقى فاسدة 
الأولى هى رئاسة الملك ( الحكومة الفاضلة ) والملك هو المحب للحكمة 
وغرقئنه أسعاد رعيته وبشير الى الاسطورة: التى بين ١‏ فيها أقلاطون 
قنمة الئاس الى طبقنات ثلاث حسب المعدن الذى ' مزج بهم أثناء 
خلقهم الذهب أو النحاس أو: الرصاص ٠‏ غلو لم يكن املك ذهبا خالصا 
لتحول الى الشكل الثانى من الحكم الى التجبر والتكبر لافراطة فى 
محبة الكرامة وفنها ينتقل الى الشره والدناءة والحرص على جمع 
امال وما بوؤجد شىء أسرع استحالة كما يخيرنا من استحالة الرجل 
الشاب المحب للكرامة الى محبة المال + ويوضح العامزى أن هذه 
التجز لات تحدث فى عدة ة أجبال من الحكام وتحدث أيضا فى مراحل 

حنم حاكم واحد ٠‏ والنوع الرابغ تنتقل فيه 'الرئاتة: من: الفرد الى 
العنيم الكثير وغرة هم الحرية والخلامن من التعبد للسنة حتى يفمل 
كل منوم ما يشاءء 0 هده الركاسة بعد ذلك الئ الطغاة أو الطاغية 
الذى بنطلق عليه العامرى' المتغلب ٠‏ وغرض المتغلب فى الجملة ما هو 

1 لف 


خير ذأقه : وهو شر الجمي-ع وبه يكون خراب العمارات وارتفاع 
'لبرنات وقلة الأموال وكثرة العيرات ٠‏ 

وبعود العأمرى فى الفقرة السادسة والسايبعة من الفقرات. 
الثلانة عشر المكونة من السمادة والاسعاد للحديث هرة ثائية 
: لاستديفاء القول فى صفة المتغلب » و « حكمة وزير المتغلب » وهو 
يعرض المتغلب ويقدم لنا تفسير سيكولوجيا للحاكم المستبد وصفاته 
والحقيقة ان الدذات التى يقدمه له تجد صدى معاصر عند خفيلسوف 
القوة الذى يحدثنا عبن أخلاق السادة والعبيد ويمكنا أن نقارن بين 
ما قدمه نيتشه فى حديثه دن أخلاق السادة وقول العامرى فى صفات 
لمتغلب « المتثلب عبدا بالحقيقة وان ظن به انه ملك لأن شسهواته 
قد استعيدته وهواه قد ملكه وهو خقير مالحقيقة وان ظن به أنه غنى 0 
وهو يعرفه ‏ بتعريفات قريبة الشبه من قول نيتشه . بانه يبغض 
السئن كلها ويقلب الفضائل بان يعلى الرذائل عليها وذلك لأنه يسمى 
الحياء حمقا والعفاف جبنا والاقتصاد نذالة وقلة مرؤة ويسمى الحلم 
ضعفا والعدل سلامة ناحية والجور حسن فطنة » (ص؟59ك)ء 


فى. بيان « دكمة وزير المتغلب وصفته 6 يقدم العامرئ تحليلا 
سيكولوجيا لنفسية الانتهازى آلوصولى وخصائص تفكيره وآفعاله 
فليست الحكمة عنبد من يريد أن يحظى عند المتغلب الا ممرفة 
ما.يقريه به من هواه وذلك بان يعرف ما يرضيه ويؤنسه وكيف يثبغى 
أن يدنى منه وأن يبعد عنه وباى شىء يستدرك رضاه اذا غضب » 
وأنه للرغبة فى التقرب الى المتغلب يسمى جميع الأشياء بحسب 
موافقته فيسمى ما يحبه خيرا وان كان شرا وما يكرهه شرا وان كان 
كيرا أو ست الجون عدلا والعدل حورا + 

ويعرض العامرى للسبب الولد للفساد ليبين لنا كيف يحدث 
الفساد ويرجع ذلك الى : عدم الجدية ( الهزل ) والشسووة واللذة 
وارتفاع. ( غياب ) العدل ويلخص ذلك غى قوله علامة الاقبال أقبال: 
الرأى وعلامة الادبار أديار الرأى وحين ينتهى من ذلك يعرض للموضوع 
لهام الثانى غى هذا القسم وهو أقسام الدن ٠‏ 

بف 


١١‏ يتتاول العامرى المدن المختلفة بادئًا بالمايئة الفاضلة وهى 
التى تكون الغلبة فيها لأهل الفضيلة ويذكر من المدن الأخرى المدينة 
الخسيسة وهى التى تكون الغلبة فيها للمتمتعين باللذات والمدينة الحكمية 
وهى التى تكون الثلية فيها لأهل الحكمة وهى نفسها المديئة الفاضلة 
عند أخلاطون والقارابى ومقابلها المدينة الجاهلية وهى التى لم يعرف 
أهلها شىء من العلوم الفاضلة ويرى ان المدينة قد تكون شقية وقد 
تكون سعيدة وقد تكون عفيفة وقد تكون شرهة وقد تكون نجدة وقد 
تكون جبائة والخلاصة أن صفات المدن تكون على صفات أهلها وبمقدار 
أنواع المدن هنا وتلك التى ذكرها الفارابى نجد العامرى يغفل ذكر 
المدينة الضرورية وهى الثى قصد أهلها الاقتصار على الضرورى وألماينة 
البدالة وهى التى قصد أهلها أن يتعاونوا على بلوغ اليسار والثروة 
ومذيئة الكرامة وحى التى قصد أهلها على أن يتعاونوا على أن يصيروا 
ممدوحين معظمين ومدينة التغلب وكل أقسام من المديئة الجاهلية ثم 
هناك من مضادات المدينة الفاضلة أيضا الماينة الفاسقة م والمبدلة 
والضالة ٠‏ 

يكتفى العامرى بتلك القسمة الثنائية بين المدينة السعيدة والشقية 

ويعرض لكل منرا .اجمالا ٠‏ ويتناول صفة المدينة الشقية.دون أن يحدد 
لنا سبب شقائها مكتفيبا بالقول أنها مدينة أهل الزيغ والتغلب وأنراا 
ليست مديئة. واحدة لكن مدنا كثيرة ٠‏ وبعرض لنا بعد « القؤل فى 
صفة الماينة الشقية » ٠‏ ومقابل الحديث عن هذه اللدينة الشقية 
يعرض الصفة المديئة السعيدة على وصف أغلاطون الذى يربط بين 
السعادة وصفات الحكمة والنجدة والعفة ٠‏ وبحدد لنا موقعها وان 
تكون بعيدة عن البحر ك.وهى مدينة واحدة وهى المديئة الحكيمة التى 
يكون غى روؤسها الحكمة والحكمة تحصل عن طريق اكتسابه الأخلاق 
الحسنة والعلوم المختلفة وفى مقدمتها العلوم الرياضية التى يعددها 
لنا : العدد ( الحساب. ) والمساحة والنجوم والموسيقى ويضيف البها. 
علم المنطق والجدل ومعرفة السئن المرسومة والأمور الجميلة ٠‏ 


دف 


ويناقش العامرى هل هذا التصور للدولة الثالية أو المدينة 
الفافلة مجرد خيالى عقلى غقط آم أن لها وجودا يشبه أن تكون 
هذه المدينة موجودة ى القول فقط غانا لا نعلمها فى أى موضع 
من الأرض « قال وقلت أن لم تكن موجودة فى الأرض فان مثاليا 
موجود فى السنة ٠‏ لذلك يعرض إنقد المدن الحقيقية مستخدما وصف 
أغلاطون لأخلاق أدل زمائه مستخدما تشبيه قرئب جدا من تشيده 
ديكارت المشيور «ر سلة التفاح » قال أغلاطون وحال ما نعلمه من أخلاق 
أهل المدن اليوم كحال لوح مملوء كتابة غاسدة فالواجب أن يغسل 
غسلا جيدا ثم يملأ كتأية جيدة » 5 


فيذكر لنا العامرى أنواع السياسة وآتها تنقنم الى ثلاثة بام نكل 
منها فروع وهى : ما يحتاج أن يأخذ به الرئيس نفسه لرعيته والقسم 
الثانى ما يجب أن يأخذ به رعيته والثالث ما يحتاج أن يعمله غي أمر 
رعيقه ويناقش السياسات التى بنيخى أن يكون بها الابتداء : 
ثم ببين الآداب التى يحتاج الملك أو ٠السائس‏ أن يآخذ بها نفسه 
اعتماد! أن على أقوال:اليونان والعرب والفرس » مبينا تفصيل ما ينبنى 
للملك أن 'يتولاه مما لا ينبغى له أن يتولاه : وان السياسة ا 
جهة 0 لوجوه الاحسان المختلفة '. 

القسم 0 نصائح وحكم ستى أطلق عليها ا السبيل الى دكي 
الأنفس واحيائيا بادثا بما يجب أن بأخذ به اللك شفسك ور عيتة فى 
معرفة الله » ثم يعرض للاتتقادات والأسرة والزواج ويتوقف طويلا 
أمام التربية والمربى م موضحا بين التأديب والسياسة » وبين التربية 
على الأدب والتأديب معرخا ما هو الأدب ومن هو المتأدب وألؤدب 


08 


والغرض من الأدب وأصناف التربية » وتربية الصبيان على الأدب 
والاداب المختلفة التى بيجب أن يربوا علييا ٠‏ ويقدم أنا مثلما فعل 
أفلاطون نظرية خى التربية والعلوم التى يجب أن بتعلمها النشرء بدئًا 
من العلوم الرياضية حتى الفلسفة والحكمة » وينتقل من التربية 
وسياسة الأبناء الى سياسة النساء ويعتمد فى بيان هذه السياسة 
على الحكم والماثورات العربية الاسلام وأقوال الرسول والصحابة ٠‏ 


ومن الأولاد والنساء الى سياسة الجند فى مساكنهم وعطرم 
وجراياتوم والأءمال التى يجب عليهم القيام بها ٠‏ ويعرض للمشورة 
والاستشارة ويحفر من الاستيداد مستشهدا بأقوال الرسول غى 
الحض على الاستشارة ؛ وفى صفة من يستشار ويفيض القول فى 
الحض على اقتناء من يستشار وهو الوزير وصفاته ودمله وما يجب 
عليه اذا استشير ٠‏ وان المستشار بيجب أن بكون أكثر من وأحد ٠‏ 
وبعد ذلك يعرض للعمال واختيارهم فالواجب على الملك اختيار عمال 
الأعمال ٠‏ وبهذ! ينتهى الكتاب الذى خصصه العامرى للسعادة والاسعاد 
فى السيرة الانسائية موضحا معنى السعادة والأخلاق والفضيلة 
والخير والشر والاذة والألم والاسعاد أى السياسة وأنواع الحكومات 
وأصناف المدن وصفات الحاكم والرعية وما يجب عليه فى معاملاته 
المختلفة مع أفراد الرءية ٠‏ والعامرى فى كل هذا يستعين بتوجهه 
الاسلامى والارث الثقافى العربى الاسلامى الذى توصل اليه 
الفلاسفة الى لمون عن اليونان والفرس مضافا اليه أحاديث الرسول 
وأقول الصحابة حى دراسة شاملة عن الأخلاق والسياسة توضح لنا 
أن تهذيب الأخلاق اسكويه ليس العمل الكتمل الوحيد فى هذا الجال 
بل يعاصره وريما يسبقه عمل العامرى الذى كان مصدرا لكثير من 
أفكار مسكويه وان الأول لتقديمه لا يزال يستند فى تناوله للسعاد 
والاسعاد على كثيرا من النصوص السابقة التى يقدمها لنا غى صياغة 
محكمة تهدف الى رقى الحياة الانسائية مما جعل محمد اركون يجعل 
منه أحد أصحاب النزعة الانسائية فى القرن الرابع المجرى ٠‏ 


و؟ 


عمتطصمت 111 برط لماع اومن 


ممتدعبير لعرعأداوة: بزط لع 


الفصل الراب 


منهج التكقيق ووصف المخطوط 


عمتطصمت 111 برط لماع اومن 


الفصل الراح. 
منهج التحقيق ووصف المخطوط 


نتناول فى هذا العمل تقديم كُتاب « السعادة والاسعاد فى 
انسيرة الانسانية محتقا لأول مرة خى العربية ٠‏ وسوف نتتاول فى 
هذا الفصل من دراستنا بيان طريقتنا فى تحقيق وتقديم هذا 
النص لهام الذى يصور لنا بدقة ما بلعته الدراسات الأخلاقية 
والسياسية فى القرن الرابع المجرى .من خلال إلدارس الفلسيفية 
المختلفة التى انتشرت فى هذا القرن وربمًا لم ملق علمها المسبوء 
بالقدر الكافى لأنها جمعت بين اهتمامات مختلفة مثل : المنطق والطبيعيات 
والنفس والالهييات ؛ وشارك غيها دلماء وكتاب وفلاسيفة 
ومترجمين منهم المسلم والمسيحى 3 السرياني واليهودجى » بيمنا من 
هذه الجماءات والمدارس تلك التى تحلقت حنول يحيى بن عدى 
وآبوا سليمان السجستانى والتوحيدى وابن زراعة والعامرى 
ومسكويه » تلك الجماعة التى لم تحظ تعد بالعناية والاهتمام الذى 
يتفق وما قدمه هؤلاء الاعلام وكتاباتهم وسوف نتناول الآن أبو الحسن 
محمد بن يوسف العامرك ( ت 81 ) صاحب كتاب السعادة والاسعاد 8 
من أجل تحقيق نسبة الكتاب اليه وبيان المخطوط والمصورات التى 
اعتمدنا عليها بوصفها أولا ثم ترتيدها حيبت متنا من أجل أن 
نوضح للقارىء منهجنا فى التحقيق وطريقة عملنا من أجل تقديم 
العمل بالصورة الحالية وسوف نشسير بايجاز ا وقد تناولنا 
صورته العامة فى الفصل؛ الأول 'من هذه الدراسة ونعرف بالعما, 
الذى نقدمه موضحين حقيقة نسبته اللى ضاحبه » ثم ثأتى غلى, 
اأخطوط نالوصف الدقيق مع بيان' خطوات عمل المعقق + 
والمؤلف هو المتكلم والفيلسوف العربى المسلم أبو الجسن. 
محمد بن يوسف العامرى النيسابورى ٠‏ ولد حوالى عام "٠٠‏ للهجرة 


بذلا 


فى نيس'بور واليها ينسب وفيها أخذ علومه الأوئى لأسرة من الأسر 
العروفة بتدينها وانتقء غى سن طلب العلم الى بلخ حيث حرس الكلام 
والقاسفة على أبى زيد البلخى وان كان لم يستمر بها طويلا وارتحل 
مع أسرته الى بخارى وفى حدود عام 4 هجرية ولدة تقرب من 
خمس ألى ست سنوات ذهب الى منطقة الشاش حيث تلقى دراسة 
الفقه على آبى بكر محمد القفال الشاشى : ويرجح ذهاب الى نسف 
والتقاكه بمحمد بن أحمد النسفى الفيلسوف الاسماعيلئ والذى يحتمل 
أخذه عنه تعاليم الأفلاطونية الحدثة وعلم أحكام النجوم ٠‏ ثم عاد 
تافئة الى تقارى وامكهر قها اها قرت كن عن نوات ان 
م ه حتى 7479 هجرية حيث كتب كتابه الذى نحن يصدده الآن 
« السعادة والاسعاد »© وريما بعض الكتب الأخرى مثل « الفصول 
فى المعالم الاليبة » » وغادر بخارى الى نيسابور حيث اهتم بالرياضيات" 
والفلك ويصورة أخص المنطق وقد درس فى هذه الماينة وآلف غيها 
نكن التب و اتروع :طن مط أربساو ٠»‏ وفى يشل الخد تقرهنا 
ارتل الى الرى حيث علم ومنف وكون غيها جماعة من التلاميذ 
متهم أبو القاسم الكاتب » وأبو حاتم الرازى » وائتقل ألى نيسابور 
فى زيارة قصيرة ثم عاد الى الرى وتردد على مجلس ابن العميد 
( أبى الفضل ) وذهب الى يغداد ولم يستمر بها وعاد ثائية الى 
الرى وصار من رواد مجلس أبى الفتح بن العميد الذى زار بصحيته 
بغداد وكانت له فيها مناظرات معروفة وانتقل عدة انتقالات من الرى 
الى تيسابور الى بخارئ ثم الى نيسابور ثانية الثتى ظل ”بها حتى 
وفاته فى إل هاء 


0 
؟ ‏ وقد أشرئا فى الفصل الثالث من هذه لقا الى 


محتوبات « السعادة والاسعاد +٠٠‏ » وعرضنا لأقسامه الستة بالتفصيل 
التى تظهر جيدا جادا للمؤلف فى التعامل مع المصادر المختفة للتى 
أخذ عنها والتى أطلقنا عليها الصورة الأرسطية والأفلاطونية والفارسية 
والعربية الاسلامية وهى الذوائب المتعددة التى ذهل منها الؤلف 
وأفاض فى بيانها أهذ عن أرسطو من السياسة والأخلاق الى 
م 


نيقوماخوس والميتافيزيقا ) مقالة ملام ( والخطاية ريطوريقى 
والكون والفساد وعن أفلاطون من السياسة ( الجمموريه ) 
والنواميس وأخذ عن الأفلاطوئية المحدئة ومن تلاسيكيات الصضب 
الفارسية « جاويدان خرذ © و ا خذاى نامة »6 وعن الجاحظ ونن- 
أين المقفع » كما نهل بكثرة عن المسامين حيث يكثر لديه الاأستسياد 
بالآيات والأحاديث وأقوال الصحابة مما جعل أستاذا من آهم الباحثين 
في العامرئ دو محمد أركون يتساعل بحق عما قدمه الفيلسوف عى 
هذا العمل وعن منهج التأليف الذى يقوم على التجميع متل ننيي” 
من الأعمال الوسيطة خهذه الطريقة تحبط أى محاولة للتحليل بحيت 
لا نستطيع أن نبحث فيه عن خطة مسيقة تجمع فيها المفاخيم وقفا 
لأهمتها وروابطها النطقية ولا؛ عن علاقات بينها أو عرض خاص بالمؤلف 
فى همذأ العمل الكبير الذى يحتوى على مادة كبيرة تبدو وكأنها مبعثرة ٠‏ 
والحقيقة ان العمل وهو مقسم الى ستة أقسام كل منها مستقل 
يغلب عليها النيرة الاسلامية منذ البداية وفى ثنايا الفصول أو الأقسام 
التى يمكن أن نضعم لكل جزء عنوانا خاصا والحئاب جزعين كبيرين 
متساويين بحيث يمكن القول ان لدينا كتابان الأول فى الأخلاق 
) السعادة ) والثانى فى السياسة ( الاسعاد ) وهما غلمان متداخائن 
لدى اليونان يتعلقا بالجانب العملى وقد جمع بينيما للعامرى ٠‏ 
ويمكن أن نشير لعناوين الأقسام الستة التى تكون جزئى الكتاب لى 
الوجه التالى : 
الجزء الأول «الأخلاق» ويشمل ثلاثة أقسام هى : (1) السعادة م 
ف الفضيلة » (*) سوط اكتساب السعادة * 
الجزء امثانى « السياسة » : )١(‏ الأحكام المتعلقة بالمحدن ' 
(؟) السلوكيات السياسية ©» (*) متفرقات شتى © السياسة » 
التربية » العلاقات الاجتماعية ٠‏ 
ْ والكتاب يشكل عام يعبر عن اتجاه ثابت للفلسفة كما تحددءت”' 
لدي المسلمين منذ عصر الترجمة » يقوثم علي الجمع والتوفيق بين” 
١م‏ 
(5 ب العامرى ) 


الفلسفة والشريعة من جية وبين تراث اليونان وأدفرس وبين السيات.ة 

والأخلاق ٠‏ غهذا الكتاب يتضمن الأه ول الأخلاقية والتدادير العملية 
التى هى ضرورية لتحقيق النسعادة فى ههه الهياة الدنيا ٠‏ 

وقد استنبط مؤلف هذا إلكتاب هذه الأصول كما بينا من التراجم 
العربية الؤلفات أغلاطون وأرسطو وسسائر القلاسفة البوئان ابغدماء 
بالاضافة الى الآراء والتعاليم والنصائئح والأحكام والمسدورات 

الأوجودة فى يتب ايرأن والهيند والعرب وقدم لنا من كل هذا" 
كتاب فى فى السيرة ,والأخلاق! الاتسائية ‏ وفوانن السناسة واصول 
التربية ٠‏ وييمنا أن نحقق نسبة عذا الع الى صاحبه ٠‏ 

م قليلة هى الدراسات فى العامرى وأعماله وكثيرا منها لم 
يشر للمؤلف فقد قدم محمد كرد على مخطوط السعادة والاسعاد ولم 
يعرض لصاحبه ولم يشر اليه ٠‏ بل يتناوله باعتياره «ؤلف يونانى . 
أو من اتباع اليونان فى مذهيه وهذا ما نجده لدى محقق كتاب 
ابن قيمية الرد على المنطق وهو يشير للعامرى خلم يجد له ذكرا 
فى الضائر المعروفة .ويعلل ذلك باختمان نحريف .فى اسسمة حيث 
لا يتخور أن يغفل عنه جميعهم ٠‏ ويبدو أن لذ لاء العذ. نظرا لأن 
مخطوط « انسعادةٌ والاسعاد » لا يشيع نهم الباحث لقله المعلومات 
اتواردة فيه عن المؤلف خاصة أن بداية ونهاية المخطوط مفقودة 
وهما المكانين الأكثر احتمالا لبيان هوية المؤلف م بل ان المؤلف لم يشر 
فى مقدمة كتأيه « الأمد على الأبد » التى يذكر فيها مؤلفات ألى 
د السعادة والاسعاد » بآية اشارة ٠‏ 

ومن جهْنة أخرى فان قراءة « السعاذة والاسعاد » نخاصة 
مقدمات الأقسام تذكر أن مؤلف الكتاب هو أبى الحسن بن أبى ذر » 
وهكذا ندد لدى الكلاباذى ائذى يستشيهد بيعض .شسعار له فى 
« التعرف اذهب أهل التصوف »© الا أن التساؤل عن حنيقة صاحب 
هذا الاسم لا يأتى بنتيجة كما يعترف لنا اربرى فى حديثه عن 
ضاحب هذا العمل وهذا ما تجده لدى اورث ك.٠.‏ روسن ٠‏ الا أن 


2 


سحبان خليفات يتقدم خطوة الى الأمام فبينما لم يرجح حقيقة مؤلف 
اتعمل فى نتسرته لرسالة « القول فى الايصار والمنصر » عام /ا1 ١‏ 
الآ آنه فى تحقيقه لرسائل العامرى وتسذراته الغلس_فية فى العام 
التالى يقف طويلا آمام هذه المسالة حيث يخصص خقرة كاملة لبيان 

« من هو مؤلف كتاب « السعادة والاسعاد » ؟ » ومما يزيد فى تعقد 
البحث عن شخصية صاحب العمل ان مخطوط ( مصورة ) دار الكتب » 
تدهل اسم « أبو الحسن بن ذر العاملى » المتوفى 74١‏ ه وكذلك 
د مصورة »6 معيد المخطوطات ادعربية « ابى الحسن بن ذر العاملى » 
المتوفى 8١‏ ه ٠‏ رغم الا آن كل من محقق « الاءلام بمناقب الاسائم 6 
ومحقق « الأمد على الأبد »6 يتسير ألى نسية السعاد والاسعاد 
لصادب ههه الكتب وهو أبو الحسن محمد بن بوسف العامرى ٠‏ 


وتوض ح اشارات الناسخ الى ان مؤلف الكتاب هو « أبو الحسن 
يوس ف بن آبى ذر رضى الله عنهما » كما جاء فى بداية القسم الاوله 
من الكتاب ٠‏ وأيو الحسن فى متدمات الأقسام الثانى والثالث والرابع 
وأبو الحسن ابن أبى ذر فى مقدمة القسم الخامس ٠‏ ومن هنا ينه 
خليفات الى البحث فى هوية أبو ذر والد مؤلف السعادة والاسعاد 
الذى يس تنتج انه أيأ ذر محمد بن يوسف كاضى بخارى المُسابعى 
0 
وذهب لاحج ودراسة الحديث ثم عاد مختارا العزلة الى نياي: حياد. ٠‏ 
ثم يريط بيئه وبين مؤلف « السعادة والاسحاد »6 » الذى أتضح انه 
كاتيا عربيا مسلما سنيا ذا ثقاخة دينية واسعة وعميقة ٠‏ والكيفية 
التي ورد فيها أسسم ااؤاف توضح انه ووالده شخصيتان دينيتان 
« أبو الحسن محمد بن يوسف أبى ذر رضى الله عذيما »6 وا ن المؤلف 
حريص دلى الريط بين كنيته « أبى الحسن »© وكنية والده « أبى ذر » 
وانه تلذى تربية وثقافة ديئية فى بداية عهده ومزح بيذها وبين العلو:, 
العقلية ٠‏ وان والده رجلا مشيورا جدا » ذا مكانة عالية تفيد الابر 
حيث يريط أسمهة بها ٠‏ وهناك كثير من التستوهن كن السعاذة والانشساد 
تربط بينهما ٠‏ بالاضسافة الى تابه عبارات السعادة والاس_حات 
مم 


وأتوال العامرى الفيلسوف المعروف غى كتاباته الأخرى مثل « الأمد 
على الأبد » و « النسك العقلى والتصوف اللملى » وعلى ذلك يكون 
فيلسوقنا العامرى « أبى الحسن محمد بن يوسف »© المتوفى 8/1 هم 
هو مؤلف الكتاب الذى نقوم متحقيقه السعادة والاسعاد فى 
السيرة الانسانية »© ٠‏ 


غ ‏ وتلينا 0 نشير إنى الأصول التى اعتمدنا عليها فى 
تحقيقنا للكتاب ٠‏ أو المخطوطات المتبقية للكتاب ونسخيا والمد.ورات 
الملأخوذة عنها : 

(1) والحقيقة أن التاب كما أشير اليه كمأ قدمه مجتبى 
مينوقى مصورا لأول مرة ‏ اعتمد على ملدلوطه تستسر بيتى : 
راجم أربرى مأوت مهكة متطدعف م8 عه غهه1 قصفة ل جصوط سث 

#حتعطنا بواغعء2 عع أمعطان عمطلا صذ 
وهذا ما يشير اليه مينوفى خقد اعتمد على نس١ذة‏ تشتسر بيتى 
بديان دايرلندة التى تعد هى النس خة الأساسية الأم وهى نسخة 
قديمة ترجع للقرن الخامس اليجرى سقطت منها أوراق فى أوليا 
وأوسطها وآخرها وتليهيا اعتمد ومذيا نقل وصور ونشر ٠‏ وبيدو أن 
هناك مصورة عن هذه النسحة بدار الدّتب المسرية ٠‏ الا ان مينوفى 
شير الى نسخة مصرياه أخرى ويخيرنا أنها الآن بحت تصرف الد. نور 
أصغر مهداوى وهى تضم بالاضافة الى ما جاء غى نسخة تشتسر بيتى » 
انصفحة الأولى والسادسة وقد عاد اليها مينوفى مرارا بحيث آضاف 
الى مصورته أيض ا الصفحات ؟ : ٠ ١5م ١‏ 
( ب ) وهناك بالاضاغة الى النسخة الموجودة بدبلن ( مكتية 
تشتسر بيتى ) هناك مصورة دار الكتب تحت رقم 4 حكمة وخلسفة 
وهى مرخة ب 9؟ؤا وعنها قدم محمد كرد على دراستة بمجلة 
المجمع العلمى العربى بدمشق ٠‏ وقد جاء فى مقدمة هذه المصورة 
أنبا ؟١؟‏ لوحة مقاس ١‏ 2< ؟5 © نسخة مصورة بالتصوير الشمسى » 
وأندا مصورة عن نسخة أقدم بدار الكتب المصرية عن نسخة خطية 
2م 


قديمة ٠‏ [ والنسخة القديمة غير موجودة ] » ولا يوجد سوى النسغة 
المدورة على ميكروذيلم ٠‏ طالع فيه واحتوى على بعض معائيه أفقر 
عباد الله الفقير عامان ابن المرعوم ( السلمى ) بن المرحوم محمد 
السكرى غقر الله له ولوالديه ولجميع المسلمين والمسامات الؤمنين 
والمؤمنات ٠‏ 

وجاء فى الصفحة [ الغلاف ] ما يلى : القسه الأول ؛ ان صفحة 
برتبط ويلتثم كلامها مع صفحة "1١‏ » وأن صفحة 9 تلتكم 
بصفحة 45١‏ »2 وأن صفحة 59١‏ و 95؟ نفلت من رقمها ووضعت بين 
ص 155 » 1١7‏ أناسبة الكلام وتصحيحه لوضعها فلٍ.اجع وان الورقة 
الأولى من المخطوطة ناقصة وهى التى تحتوى مقدمة الناسخ » ونبدآ 
المصورة بعبارة وعقلية » قال: أبو الحسن كل واحمد من السادتين 
ينقسم الى قسمين [ احدحما ] السعادة المطلقة والأخرى امقيدة ٠‏ 

وبلاحظ ان آقسام الكتاب فى مصورة دار الكتب متصلة بينما 
توجد مستقلة ومتميزة فى مصورة مينوفى ٠‏ 

( ج ) وعن هذه النسخة المصورة هناك نسخة ( مصورة ) 
معهد امخطودلات العربية » والتى جاء فى بدايتها ‏ وهى أيضا ناقصة 
الأول مع اسم المؤلف آبو الحسن بن محمد العاملى المتوفى 8١‏ ه » 
ان عدد الأوراق ه.ه » والمقاس ١٠١‏ ا ١؟‏ وملاحظات تخيرنا ان 
المخطوط ناقص الأول والآخر وبه أخرام ٠‏ ويبدو ان اختلاف عدد 
صفحاتها عن مصورة دار الكتب يرجع الى تكرر تصوير الصفحة عدة 
مرات لعدم وضوحها أو لرداءة التصوير ٠‏ وينطبق عليها ما ينطبق 
على مصورة دار الكتب » ويلاحظ ان خط المصورتين هو نفس خط 
مصسورة مينوفى ٠‏ 

إ( د ) وهن اك أيضها مجموعة الشذرات التى أوردها بدوى خغى 
كتايه « أفلاطرن فى الاسلام » نقلا ءن العامرى حيث قدم لنا كرا 
من المقتطفات التى استطاع العثور علبيها فى المخطوطات العربية 


وم 


من النصوص الصديحة لأقلاطون مأخوذة اما محروفها أو تلخيصا 
أو فى مويلل الندن: الغا ١‏ من محاوواحة: تاوس :+ التسافة 
المعروف خطأ يانجم.ورية » النواميس » غيدون اقريطون ٠‏ وقد زودءًا 
باك _اراتة الى الصفحات المناظرة فى محاورات أقلاطون فى أصلبا 


مدوم هم 


اليونانى ٠‏ وقد نقل عن مد ورة مجتبى مينوفى عن مخطوط تستسر بيتى 
دفحات 19١ : 1٠6١‏ سالاه! د لزه! 4 5( 42 55ل ل 54!ا .51( »6 
“ام6! : مها غَ لاها مها 4 وكيا من الاحالات 2 # 0 
4 3 155 مما يجعلنا نقارن يعض ما كتبه بدوى مع قراءة ميذوفى ٠‏ 
تشتسر تيتى وعلى نذسخة أصغر مهدوى التى أشار الدئا والتى علمنا 
بوجودها وآنها نس كه دار الكتب الخطية من أضارة مصورة دار الكتب 
التى جاءعت غميأ ) نوكه مصورهة ة بالتصوير الشمسى حن نسخة أقدم 
بدار الكتب المصرية عن نسخة خطية قديمة ) ٠‏ ومن هنا يلاحظ على 
مصورة مينوفى . والتى نشرها بناء على طلب الدكتور يحيى موداوى 
الأستاذ بجامعة طهران ضمن سلسلة « انتشارات دانشكاه طهران » 
مع مقدمة وفهارس ونشرت فى فسبادن 1968 انها هى نفسها نسخة 
تشتسر بيتى مم اضافات وان هذه الاضافات مئقولة عن أصغر مهدوى 
فى متدمة نشرته لتقم 58 مصورهة ة دار ل نْ , النسخة القديمة كما 
يتضح من خطها لا تختلف عن مصورة مينوفى ا 
فالخط خبهما واهد ومن هئا فقد اعتمدنا على مصورة مينوفى فى 
الحقيقة وادتيرناها النسخة الأساس أو الأم وأظهرنا الاختلافات 
بينوا وبين غيرها فى حالة وجود هذه الاختلافات ٠‏ وسوف نعرض 
ليذه النسخة لنبين خصائصها كالاتى 

ها حا #٠‏ » والمسطرة ١6‏ سطر » ومعدل كلمات السطر 7 كلمات ؛ 


لل 


نشرها بالأوفست مجتبى ميفوفى » وهى مليئة بالتوامش والعناوين 
مكتوبة بخطوط مارزة + والنقطة فيها تكتب كالهاء أو ثلاثة نقط مجتمعة 
ودو يكتب الثلاثة ١‏ ثلثة ( ولا يس تخدم الهمزة خى الرياسة ؛ ورديه 
ونجد رسم الفيلء وفين اليونانيين هكذا أفلاطن وارس طوطليس 
وقد استخدمنا : أفازطون وأرسطو طاليس فى التحقيقٍ + وهى مكتملة 
الأول ناقصة الآخر عدد صفحاتها 444 صفحة ويبها بعض الاضطراب 
فى ترتيب الك جذا كات لد ناذه مطاف لللرنا مد 4 ثم 
اضاغة عشرة الصفحات أخرى حتى تكتمل ؛ه؛ صفحة تتناول موضوع 
ان الأنشان مدني بالطبع. » وتاريخ النسسم مول :- 

وتقاو كن اديانة نا الفعيل ل الى عمل المحقق وما قمنا به الذى 
يتلخص فى الآتى : 

(53) قرادة النص اعتمادا على معرختنا بمذميج العامرى وأآسلوده 
فى هؤلناته المعروفة مثل : الاعلام م والأمد ٠‏ 

اب ) اصلاح الأخطاء الواردة فى المتن والاثبارة الى ذلك 
فى اأامشس ٠‏ 

إ(ج ) وضع علامات الترقيم والنقطاط والفواصل ٠‏ 

إإد ) وضم عناوين لأقسام الكتاب المختلفة وقد أشرنا الى ذلك ٠‏ 

(ه) وضع كثير من الهوامش على النص لتصحيح بعض العبارات 
وتوضيح الأفكار الغامضة وربطها بتاريخ الفكر السياسى الأخلاقى ٠‏ 

(و ) عقد مقارئات عديدة بين متن المخطوط وما ورد فى الكتابات 
المشابهة السابقة التى أشسار اليها العامرى مثل كثابات أرسطو 
وآفلاطون والفارابى ٠‏ 

( ز ) عمك فهارس متعددة للاعلام والفرق والجماعاتء والكتايات 
والآيات والأحاديث والأشعار محيث بأثى النص فى التحقيق فى أكمل 
صورة وآقرب شكل لما يهدف اليه المؤلف والله الموفق ٠‏ 

ا(ح ) تمييز كل صفحة من المخطوط عما يليه بعلامة ./ ( شرطه 
ماكلة ) للتسهيك دلى القارىء ٠‏ 


ذم 


هوامش وملاحظات الفصل الأول 


١‏ والعامرى موضوع دراستنا. كما كتب هنرى كوربان فى 
د تاريخ الفلسفة الاسلامية » « لم يعرف حق المعرفة فى الغرب حتى 
الآن » منشورات عويدات وبروت ١955‏ ص 508 + وهو مجهيول 
ما أشار كتاب أبن تيمية « الرد على المنطقيين »6 الذى 
أطال البحث عن العامرى » فلم يجد له ذكرا فى المصادر المعروفة وتعلل 
ذلك بياحتمال تحريف فى اسمه » حيث لا يتصور أن يعفل عنه 
جميعهع ب ابن تيمية : الرد على المنطقيين » ادارة تربجمة السسنة » لاهور 
باكستان .وم١‏ ه ص 40 ٠.‏ وهذا ما: نجده فى عرض محمد كرد 
على لمخطوط « السعادة والاسعاد ٠٠٠.‏ » بمجلة المجمع العلمى بدمشق 
فهو لا يعرف من هو متورلف الكتاب ص 55ه « ويوحى الكتاب انه 
لولف يونانى أو من أتباع اليوتإن فى مذهبه » ص #.ه مجلة المجمع 
العلبى » دمشق المحلد التاسع » 9و١‏ » ض “اذه ب لاه 

؟ ب قدم محمد كرد على هذه الدراسة و؟و١ا‏ وهى تعد هن أولى 
المحاولات فى التعريف بمحتوى الكتاب » الذى عرف .ب ريبما ب قبل 
أن يعرف صاحيه وان كان لا يقلل من أهمية هذه الدراسة .بعض 
الملاحظات النقدية على قراءة كرد على لبعض كلمات المخطوط من جمة 
وما ترتب على ذلك من أخطاء فى القراءة حيث يقرا فرفريوس على أنها 
ل « غريغوريس » ويتناوله على أنه أبو الفرج بن أهروين بن العبرى 
ص 5ه ويستنتج من ذلك ويقدم الولف على آنه معاصر لنجم الدين 
الكاتبى وان الكتاب آلف أواخر القرن السابع أو الثامن من الهجرة 
فى الوقت الذى ألف فيه الكتاب فى النصف الأول من القرن الرابع 
المحرى ٠‏ 

* ب ياول كرواس : مجلة المشرق » 0و١‏ 
ناطث 80 عننةمععة. «2متعتاع1 لصه عغكها85 : لقطادةء205 ,"1 ب 4 


6 .11111 ,.7701 بولمعاتقنان عنصقلهة مط" بللللاتة - متخ التق فسآ 
,52 - 42 مم 


م/م 


ه ‏ مجتبى مينوفى : الجزء الثانى من « الخزائن التركية » العدد 

5 ل مينوفى : مقدمة « مصورة »© السعادة والاسعاد فى السيرة 
الانسانية » طهرإث © بامةا 

7 - مينوفى : مقدمة تدقيق أورتك ٠‏ روسن لكتاب العامرى 
الأمد على اليد : دار الكندى » بيروت » ١90/4‏ » المقدمة ٠‏ 


م ده أحمد عبد الحميد غراب : مقدمة تحقيق الاعلام بمناقب 
الاسلام » دار الكاتب المصرى » القاهرة 50و١1 ٠‏ 


و ده أحمد عبد الحميد غراب : العامرى والثقافة الاسلامية » 
مجلة الكاتب القاهرية العدد ٠.‏ 

٠. لاذه أحمد عبيد الحميد غراب : محاضرات فى علم الكخلاق‎ ٠ 
لطلاب كلية دار العلوم طبع استنسل 19537 س 38ة!‎ 


أأ سم اوركتك + روددن : مقدمة تحقيق الأمد على اليد ٠.‏ دار 
الكندى » بيروت هلوا 


1١‏ ب هترى كوربان : تاريخ الفلسفة الاسلامية ترجمة نصير 
مروة م حسن قميسى 0 منشورات عويدات 4 يروث لينان 6 ص 6 


٠+ ب الموضسع السايق‎ ٠ 


اه محمد أحمد عواد : فلسفة الأخلاق عند أبى الحمسن 
العامرى » رسالة ماجستير » اشراف أ.ه ده. مبحبان خليفات » الجامعة 
الاردنية عمان بقبرة | 


6س ده سحان خليفات م رسائل أبى الحسبن العامرى وشذراته 
الفلسفية دراسة ونصوص » الجامعة الأردنية عمان مها 


دء سحان خليفات : العناصر الأفلاطونية المحدثة فى كتابات 


ك4 


العامرى + مجلة دراسات » الجاممة الأردنية المجلد )١6(‏ العدد م 
ص 78 وه 

با س أعتمد صاعد الأندلس فى كثيرا من مواضع طبقات الأمم 
على كتايات العامرى مما يوضح ان كثير من أفكار أبو الحسن أتتقلت 
الى كتب تاريخ العلم والفكر العربى الاسلامى مثل < طبقات الأمم » 
ويتضح هذا النقل .بمقارنة ما كنبه صاعد عن فلاسفة اليونان صفحات 
سا » لاع هلا تيا 4 ايا » هلم بأصلها فى الأمد على اليد الصفحات 
من ١/ا‏ حتى 974 

1 يذكر محقق « نزهة الأرواح وروضة الأفراح » نقل صاحبه 
الشمرزورى عن مصادر متعددة أولها الأمد على الأبد للعامرى وينقل 
عنه ص 45 » 47 ويذكر ترجمته ص 75 ويشير اليه ص 37 ؛ 0#اء* 
وراجع الشهرزورى : تاريخ الحكماء » نزهة الأرواح وروضة الأفراح 
تحقيق دء عبد الكريم أبو شويرب جمعية الدعوة الاسلامية العالمية 
84 . ومحمد بهجت الأثرى محقق مقدمة نزهة الأرواح وروضة الأخراح 
ص 45 الذى شير الى اعتماد الشهرزورى على العامرى ص ١6١‏ ب ١64‏ 

- التوحيدى : أخلاق الوزيرين تحقيق محمد بن تاويت 
الطنجى مطبوعات المجمع العلمى العربى بدمشق ص 4٠١‏ 
مآ - 8ق 5مله8 “ناعطده80 نا ,عأعناوده0 شرة ,411501011 .34 -- 20 
.9 - 55 .جم 1965 للد هنهم عنسماعة هنةماة هذ ,تلتق - مك اتفقفظط 

١‏ ده عبد الأمير الأعسم : أبو حيان التوحيدى فى كنابه 
لذا حجم تواجد العامرى فى المقابسات ودوره وعلاقته بالتوحيدى الذى 
ينقل عنه رواية اختلط فيها التعليق والسماع المقايسة (+6) ورواتين فى 
صورة سماعية المقابسة (41) » (4) ويظلص الى آن أبا حيان كان 
من رواد مجلس العامرى وقد تتلمذ عليه فالمامرى من أساتذة 
التوحيدى ص 0# 

؟» لس يوضم عبد الرزاق محبى الدين فى دراسته « أبو حين 

6 


التوحيدى : سبيرته وأثاره » تتلمذ التوحيدى على العامرى ©» فقد 
تطورت ثقافة الرجل على مرور الأيام يدراسته على العامرى فى 
التصوف والأخلاق ص 86# . فقد سمع منه فى مسائل الأخلاق 
والفلسفة الالهية ص 1١9”‏ : عبد الرازق محبى الدين : أيو حيان 
التوحبدى » الإؤوسسة العربية للدراسات والنشر بيروت ط ؟ » ليوا 

مم _- أبو حيان التوحيدى : المقايسات نشرة السندوبى القاهرة 
5م ينقل التوحيدى فى المقايسة )٠٠١(‏ حوار العامرى مع مانى 
المفرنى» كن 3 أن" النظن فى حال النفس ينه :مرت تهينى. على الخن 
والوهم » ص ١١6‏ "!ا + وهو الموضوع الذى خصص له العامرى 
كتاب الأمد على الأبد ٠:‏ ويعرض التوحيدى فى المقايسة (41) لاهمية 
العقل ويعلى من أنه ص 7٠ 7١١‏ ويخصص المقايسة )٠(‏ حكم 
فلسفية من كلام أبى الحسين العامرى ص ٠١‏ مه؟ ٠+‏ وفى « الامتاع 
والأوانسة »© يتحدث عن تلميذ العامرى أبو القاسم الكاتقب موض حا 
اغتماماته المنطقية فهو الذى صنف شرح ايساغوجى وقاطيشورس 
المقايسات : ج ١‏ ص ٠.80‏ واته قطن الرى ودرس وعلم جد ١‏ ص ”7 *٠‏ 
ويذكر فى بداية الليلة السادسة عششير كتاب العامرى : « اتنقاذ البشر 
من الجبر والقدر » وانه رآه بخط تلميذه أبى القاسم الكاتب وانه # 
أى التوحيدى ‏ سمع آبا حاتم الرازى يقرؤه عليه ويصفه يانه كتاب 
نفيس وطريقة الرجل قوية ص ؟١؟ ‏ 558 ء وينصفه التوحيدى فى 
الليلة الثانية والعشرون حين يسأل الوزير عنه خبالرغم من جفاء 
طبمه ,« اذا طلبت منه الفن الذى اختص به وطولب بتحقيقه وبجد على 
غاية الفضل ج ؟ ص 4 ٠‏ وبعد إن أورد التوحيدى بعضا من كلامه 
طلب الوزير الاستزادة ص 86 أنظر حديثه عنه ص 88-80 + وبوضح 
اهتمامه بالتصوف » له كتاب فيه » شحنه بعلمنا واشارتنا ىج م 
ص 5ه ب 465 

ع؟ -. مسكويه : الحكمة الخالدة تحقيق عبد الرحمن بدوى »6 
القاهرة « وصاا العامرى وآدابه » ص 407«ما ب تبط حيث ينقل لنا 

1 


الفصل الأول من الأمد على الأيد ص 8407 وما بعدها ٠‏ وينقل من نهاية 
كتابه « النسك العقلى » وينقل عن كنبه الأخرى ٠‏ قارن ما جاء 
هى الحكمة الخالدة ص #48 سساية 7874 مع المقاسة (0ة) ص #07 ا مس 

ه؟ ‏ التوحيدى : الأمتاع والمؤائسة ج ١‏ ص م 

5 س يبين عبد العزيز عزت فى دراسته عن مسكويه تميزه فلم 
بأخذ عن أسبتاذ معين مستشهدا بقول التوحيدى الذى ذكر أن العامرى 
قطن الرى ولم بأخذ عنه مسكويه ص هم » ص 11١‏ .+ ثم يعود 
ويذكر من آأخذ عنهم مسكوبه فى الفلسفة وتآثر بهم لكنه لم يذكرهم 
انما أشار اليهم غيره فى كتبهم وهم : بحيى تن عدى وديسى اين زرعة 
واين الخمار والعامرى ص /اة ويضيف عزت : « أما عن العامرى الذى 
يتحدث التوحيدى عن اهمال مسكويه له وعدم اهتمامه بدروسه 
وقلس فته م وعدم لقائه ايان مروره بغداد فقد كان من مصادر مسكوبه 
الذى اهتم بالعامرى على العكس من قول التوحيدى فمسكويه فى واقم 
عزث ص ذة ‏ ا 

7 الشهرستانى : الملل والنتحل * 

- هنرى كوربان : تاريخ الفلسفة الاسلامية » الفصل الخامس 
ص ؟ه» 

59 - الكلاباذى : التعرف لمذاهب أهل التصوف » نشرة محمود 
أمين النواوى ط ؟ ى ءحرة١‏ ؛ مكتية اللكليات الأزهرية القاهرة ص ٠ ١١"‏ 
وهذا تركد الجاب الصوفى لدى العامرى الذى نقل الكلاباذى 
من كتنابه « منهاج الدين » وهو ما أشار اليه التوحيدى والى تصنيفه 
فى التصوف ؛ الامتاع والمؤانسة ج ” ص 4ه سايده 
ائيس فريحة الدار القومية للكتاب بيروت ط ع » ١9#‏ » ص ١48‏ 


لذ 


#١‏ ب ده عبد الرحمن بدوى : مقدمة تحقيق الترجمة العرية 
القدديمة لكتاب أرسطو الأخلاق الى نيقوماخوس ٠‏ وكلة المطبوعات 
الكويت هلالةا » ص 1؟ 

جم ده سحالن خليفات : مقدمة تحقيق التنبيه على سبيل السعادة 
وانظر مقدمة تحقيقه رساو العامرى وشذراته الفلسفية ٠.‏ 

سم _ المصدر السايق مقدمة تحقيق التنيه ص ».ه 

عم # نفس المصدر صفحات : #لااب 7/4 6 78 6 ا 

وم نفس المصدر صفحات : 7 » ي#” » "4 


5" اده سحيان خليفات مقدمة تحقيق رساثل العامرى وشذراته 
الفلسفية ص 6؟١‏ 


فت المرجع نفسه ص وبهم 
مم ميئوفى : مقدمة نشرة السعادة والاسعاد للعامرى ٠‏ 


يل ذم له رضوان السيد : تعليقاته على كتاب الماوردى : تسهيل 
النظر وتمجيل الظفر فى أخلاق الملك وسياسة الملك » المركز الاسلامى 
للبحوث . هيروت لاوا ص ١٠١5‏ 

ء؛: سم سين لنا يدوى فى حدشه عن الشواهد والتقول عن 
« نمقوماخيا » عئد الفلاسفة المسلمين وينقل ما ذكّره العامرى فى 
« السعادة والاسعاد » فى باب كبير الهمة انه لا فصل البتة بين ان 
يفحص فاحص عن الهيئة وين ان .يفحص عن الذى له الهيئة + العامرى : 
السعادة والاسعاد ص 7٠.١‏ » ويبين موضع ذلك فى النص اليوتانى 
« فهذا النص ورد فى نيقوماخيا » م 4 ف 7 ص 1١5‏ ب من النص 
اليونافى » وفى ترجمة اسحق بن حنين التى نشرها بدوى ص 15# وقد 
وردت على الثشسبكل التالى دلا فرق تين ان مكون فى نظرنا فى كبر 


4. 


آو فى ا:كبير النعس 6 وي- شتج من ذلك أى الاختلاف غى آلفاظ النصين 
وجود ترجمة عربية ثاتية مفقودة تقل عنها العامرى ويدلل على امكانيه 
وجود مثل هذه الترحمة الثائية ٠.‏ 

١ع‏ - العامرى : الامد على الايد ص لا ه 

؟؛ ‏ ده عبد الرحمن يدوى : افلاطون فى الاسلام » دار الاندنس 
ط  *‏ ؟مة! ‏ قارن ما ينقله العامرى دن معاورة السياسة راجسع 
يدوى ص 69 15١9١‏ » وما شَابلها فى البعادة والاسعاد ص 
سوب د 797 ع ووم # كوم ى كوم مء 4 ء وتقوله عن النواميس بدوى 
ص ؟15 ساهة! مع السعادة والاسعاد ص لاا ل- 141١‏ 6 هذا ب 55[ > 
ل وب 

م ده ناجى التكرتى : الفلسفة الأخلاقية الافلاطوئية عند 
مفكرى الاسلام دار الأندلس ط ؟ يروت ؟علمةا 

4 ب المصدر تفسه ص ١2+‏ 

م 7 المصدر نفسه ص .هم" 

5 - المصدر تفسه ص ١9.1١‏ 

57 ل هترى كوربان ص 67" 

4 ده رضوان السيد : مقدمة تحقيق كتاب الماوردى ‏ تسهيل 
وتعجيل الظفر ص ٠١8‏ 

ة؛ ب العامرى : الامد على الابيد ص /الا١1‏ ل ه9؟1ا 

»ه ‏ ده سحبان خليفات : العناصر الافلاطونية المحدثة فى كتابات 
العامرى ٠‏ وأيضا مقدمة تحقيق رسائل العامرى وشذراته الفلسفية 
ص 1٠‏ وما بعدها ») ومقدمة تحقيق الرسائل العامرى ص 1١55 . ١5*‏ 
-ملزنام 16 تغطء عقتتء2 ممعاعسة 1 غ12 تلناء17ا8 ع1 , ملفا 51 

.8 .2 تتندسم - لش ققد ,0 311 كف عتاومع 


؟ه - محمد كردغلى : عرض السعادة والاسعاد ص مهم 
4ك 


باه ابن تنيمية : الرد على المنطقيين ص ب#" » 4140 

4ه ده ماجد فخرى : تاريخ الفلسفة الاسلامية . الدار المتحدة 
للنشر # بيروت - كللة1 ب ص "٠‏ 

هه العامرى : الامد على الايد ص لاه 

5ه ب كوربان ص ١54‏ 

/اه ب المصدر السابق ص «ه؟ » :وبعدد لنا ملامح فارسيته 
تلميحا خله كتأب « فروخ نامة » بالفارسية ويبحث فى الفصون عن وحدة 
العقل والتعقل والمعقول شبكل سوف بستلهمه الفلاسفة اللاحقين 
( القرين )+ 

3815 ) .م #اطفلا - و5 
7 .م .قلطا 59 
.3 م0 .1010 - 60 

١185 ده سحبات خليفات : تحقيق رسائل العامرى ص‎ ١ 

# المصدر السايق ص ه6١‏ 

++ اده رضوان السيد : الامة والجماعة والسنة دار اقرأ . بيروت 
كلمةا ص ا 

4 نفس الموضع السايق ء* 

6 ده أحمد عبد الحميد غراب : مقدمة تحقيق الاعلام بمناقب 
الاسلام » المقدمة ومحاضرات فى الأخلاق » كلية دار العلوم ص ١‏ 

ده سحيان خليقات : مقدمة تحقيق رسائل العامرى وشذراته 
الفلسفية ص 5" 

سد يوضم خليفات هذه السمة وسرهن عليها بامرين » الأول : 
استعمال طريقة المحدثين بذكر, الروايات المختلفة » والثانى : حرصمه على 
ايراد الأحاديث النبوية فى موضع لا بحتاج فيه اليها *. ويستنتج من ذلك 
ان المثولف تلقى تربية دينية واسعة وانه خطى بثقافة واسعة فى علم الحديث 
ص ءا 4 بؤ١‏ أ ١‏ 


ك 


هع المصدر السايق ص ١١8‏ 

5 - تتشف اخطة الكتاب عن عقلية فقهية كلامية بل يقرر المؤلف 
صراحة إن كتابه لا يخرج عن كو نه صياغة فلسفية لمشروع دينى +٠‏ وترد 
فى النص (السعادة والاسعاد) مصطلحات تشيع على ألسنة الفقهاء مثل : 
المذهب والبدعة »© وتتنعكس النظرة الفقهية للمتؤلف فى ابمانه بحق الملوك 
الالهى ورده الدولة الى اساس دينى + وهو كثر من أخبار القضاء 
والكحاديث الواردة فيه مثلما يفيض فى آشياء جاءت فى العدل عن 
النبى صلى الله عليه وسلم وأصحاية ٠‏ 
لدى العامرى يقوله : « لقينا فى الطريق نسيخا من الحكماء يقال له 
أدو الحسن العامرى ء وله كتاب فى التصوف وقد شحنه يعلمنا 
واشارتنا وكان من الجوالين الذين نقبوا فى البلاد وأطلقوا على أسرار 
الله فى العباد 6 ٠»‏ 

١/ا‏ ب الكلاياذى : التعرف على مذاهب أهل التصوف الباأب 
الحادى والثلاثون تحقيق محمود أمين النواؤى ط ؟ مكتبة الكليات 
الازهرية .1954 ص ١٠١5‏ 

با العامرى 8 الامد على الايد ص لاه 


#نا_. المصدر ثئقفسه ص مه 


+ 


هوامش الفصل الثاني 


١‏ بالعامرى : الامد على الابيد ص هه 

؟' ل يذكر العامرى أعماله فى « الامد على الابد » كما بلى . 
ذ الايانه عن لل الديانة 6 و « الاعلام بمناقب الاسلام » و « الارساد 
لتصحيح الاعتقاد » و « النسك العقلى والتصوف الملى » » ١‏ الاتمام 
لفضائل الاتام » 6 « التقردر لأوحه التقدير 6 2.4 انقاد البشر من الحير 
والقدر » » < الفصول البرهائيه للمباحث الثقافية » » م فصول النادب 
وأصول التحبب » > « الاشار والاشحار »© » 2 الافصاح والايضاح 324 
« العناية والدراية 6 » « فى استفتاح النظر 6 » « فى الابصار والميصر »» 
« فى تحصيل السلامة عن الحصن والاسر © 6 « فى التبصير لاوجه 
التعبير 6 ٠‏ 

م ب العامرى : الامد على الايد ص لاه 

ة ‏ راجع كتب !لعامرى ورسائله اللآتية : الأمد على الأبد م القول 
فى الابصار والمبصر والاهم من ذلك السعادة والاسعاد ف السيرة 
الانسانة ٠‏ 

ه ‏ منيوفى : من الخزائن التركية ‏ الجزء ليه كلية 
الآداب ب جامعة طهرإن ‏ العدد .الثالث » السئة الرابعة ص .وه وما بعدها 

اذه أحمد عبد الحميد غراب : مقدمة تحقيق الاعلام يمناقب 
الاسلام ٠‏ وللاحظ ان المحقق يكاد ينفرد بالقول بوجود « شرح كتاب 
النغس لأرسطو © ٠.‏ 

7 سدو انه تعليقات أو روابيات للعامرى فى المجالس الأدبيسة 
والفلسفية شرحا -لى كتابه وليس كتابا مدونا كما توحى العيارة ٠‏ 

-م اده سحكيان خليفات : مقدمة تحقيق رسائل العامرى وشذراته 
الفلسفية ص ءا 


هه العامزى : الأيصار والمنبصر تحقيق ده سحيان خليفات فى 
رسائل العامرى وشثراتة الفلفية ص 11 


بابة 
 1/(‏ العامرى ) 


12 - 103.مم 1965 ,3 .701 ممسلاهوعق : عتمعاسمتكة .1 - 10 


١١‏ العامرى الاعلام يمناقب الاسلام ‏ تحقيق ده أحمسد 
“عبد الحميد غراب ‏ دار الكاتب العربى » القاهرة ب لاجية!١‏ ص 78 
١١‏ الموضع السابق ٠‏ 
م1 المصدر السابق ص مم .وم 
نآ ناطف ما عمنة<مءعع 4 ممتعناع8 قصة عنماة : لمطغدوعمم] ."1 14 
2 .م تتتدسم - لذ سققمكط 
٠6‏ 2 الغعامرى : الامد على الابد ص "١‏ 


15 ب المرجع السايق ص الا # 7# 


17 المرجع الساقن ص هلا 

5 اده سحبأن خليقات : مندمة تحميق رى'لى العامرى وشسذراته 
الفلسفية ص بم وما بعدها ٠‏ , 

به ب العامرى : الفضول فى المعالم الالهية ب تحقيق ده سحبان 
'خليفات فى رسائل العامرى وشذراته الفلسفية ص 51" ل .هيم 

#١‏ ل العامرى : القول فى الابصار والميصر دراسة وتحقيق 
دء سحيان خليفات ب محلة دراسات الجامعة الأردنية ب المجلد اس 
العدد السابع بإحة! ص 44 هه واعاد نشرها فى رسائل العامرى 
وشذراته الفلسفية ص 41١١‏ ع 9ع 

؟؟ ب ده سحبان خليفات' : رشائل العامرى ص 4548 واشسارات 
العامرى آليها ص 6#" # #44 

مم _ فقل خليفات فى دراسته مختارات مسكو به والتوحيدى من 
كتاب النسسك المقلى والتصوف الملى ونشرها - راجم ص 475 ب /ل14 
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هوامثى وملاحظات الفصل الثالك 

١‏ يتناول العامرى فى القسم الأول من كتابه موضوع السعادة 
ويظهر فيه الاتجاه اليونانى أدى أفلاطون وخاصة ارسطو حَما يتضح من 
تقسيم السعادة الى دقليه وانسيه الأولى خاصة بالنفس الناطقة والثائية 
خاصة بالنفس الشهوانية لذلك فهو يعلى مثل ارمطو من شأن الأولى . 

؟ . يعتمد العامرى فى تناوله للسعادة على الربط بينها وبين 
الفضيلة انطلاقا من تقسيمة للنفس الى ثلاثة قوى عقلية وغضبه وشهوية 
وهو هنا مثل معظم فلاسفة الاخلاق المسلمين يغتمدون على نظرية النفس 
عند افلاطون ٠‏ . 

© س يشير العامرى, الى انبا دوقليس كثير فى معظم كتاباته خاصة 
ذ الامد على الابد » والسبادة والاسعاد ويستشهد به كثيرا * راجم 
السعادة ص ٠: ١ع" » 186 ١‏ 2 1 

4 يعرض العامرى فئ القسم الاول من دراسته للنظريات المختلفة 
التى قيلت خى السعادة ويفيض فى الحديث عن اللذة وتعريفها وأقسامها 
ويتناول الالم أو الاذى وهو هنا يعتمد كثيرا على جالينوس » ويعلى من 
اللذة على الالم وبين آنواعها خاصة اللذة العقلية .. ٠‏ 

ه ‏ راجع كتابنا الاخلاق فى الفكر العربى المعاصر » خاصة الفصن 
الأول الذى يعرض للاتجاهات التى سايرت الأخلاق. 'اليوةانية سواء عند 
أحمد لطفى السيد أو اسماعيل مظهر ٠.‏ ع 

5 ومن اللذة ينتقل بنا الى الفضيلة محور القسم الثانى من 
كتابه وان كان العامرى لا يعلى عناوين لهذه الاقمنام وقد الخذنا عنوان 
هذا القسم من الموضوعات التى يتناولها ٠*٠‏ 

7 ينتقل العامرى فى القسم الثالث من كتابه من السسعادة الى 
الاسعاد أو من الأخلاق الى السياسة ٠‏ ونتحدث عن طريق الاسعاد وهو 
السنة السنوئة ٠‏ 

4 يتضح التوجه الاسلامى فى عمل العامرى فى بداية كتابه حيث 
يوضح لنا ان مشسوعه مشروع ديني ومن استشاده الدائم بأقوال 

ىه 


النبى والصحابة فيو نل عن ألنيى 78 مرة ون على اين أبى طائب 
؟7 مرة وعمر بن الخطاب ؟1 مرة بالاضافة للفلاسفة .والكتاب العرب 
والمسلبين مثل الكندى واين المقعم والحاحظ ٠‏ 

وس راجع عرض دء أميرة حلمى مطر للسياسة عند أرسطو فى 
كتابها » فلسفة السياسة من أقلاطون الى ماركس » دار المعارف : القاهرة 
باحة ا : 
٠‏ قارن الفارايى : اراء أهل المدنية الفاضلة » تحقيق دء البير 
تصدى نادر » دار المشرق ‏ بيروت ‏ لبتان ؟يةا 

١١‏ يقدم العامرى فى كتابه رآم متقدما حون الأمراءة .ويرى انها 
لا تقل مكانة عن الرحل وان ميلها للعلم والتعلم يتساوى بالرجل وهو رأى 
مستنير ومتقدم من فيلسوف القرن الرابع الهجرى ٠‏ 

19 دب قارن ما كتبه رضوان السيد فى مقدمة تحقيقه لكتاب المرادى 
« الاشارة الى أدب الامارة » دار الطليعة # بيروت 1941 ص 714اسس"؟ 

4 - محمد بن زكريا الرازى : رساثل فلسفية ‏ تحقيق راوس 
القاهرة ٠‏ 

ماده أميرة حلمى مطر : فى فلسفة السياسة من أفلاطون إلى 
ماركس ‏ دار المعارف ‏ القاهرة ‏ ص "ه » 4ه 

الفارابى : آراء.أهل المدينة الفاضلة # تحقيق ده البير نصرى 
نادر ‏ دار المشرق س بيروت ب المةا سا ص ١59‏ 

ب العامرى : السعادة والاسعاد ص ه8١‏ 

ا ده رضوان السيد : الامة .والجماعة والسنة » دار اقرأ . 
بيروث اموا د ص ١5١‏ 


المراجع التى اعتمدنا عليها فى الدراسة 
أولا ‏ كتايات العامرى : 


١‏ ب الاعلام يمناقب الاسلام تحقيق دء أحمد عبد الحميد غراب 
دار الكاتب العربى » انقاهرة 19509 

؟ ‏ الأمد على الأيد : : تحقيق اورت كْ ٠‏ روسن دار الكتدى 
ديروت ابلا 

5 السعادة والاسعاد فى السيرة الانسانية مصورة المخطوط 
نشرة مجتبى مينوفى » طهرأن ١460‏ 

القول فى الابصار والمبصر دراسة وتحقيق ده سحيان 
خليفات مجلة الجامعة الأر دنية المجلد الرايع دشر العدد السايم بلهها 


المراجع العررة والمعرية : 

ه سافن تيمي. : الرد -لى المنطقيين » ادارة: ترجمة اللسنة » 
لاهور باكستان 5و١‏ ها ٠‏ 

لأحمد عبد الحليم عطية ( الدكتور ) : الأخلاق فى الفكر 
العربى المعاصر » دار الثقافة للنشر والتوزيع » القاعرة 6و1 

7 أحمد عبد الحمرد غراب ( الدكتور ) : م: -مة تحقيق الاءلام 
يمناقب الاسلام » دار الكاثب العردى م الثاهرة دوا 

م أحمد عيد الحميد غراب ) الدكتور ) : “العامرئى: والثقاخة 
الاسلامية » مجلة الكاتب » القاهرة ٠‏ 

أحمد عبد الحميد غراب ( الدكتور' ) : : محاضراث فى علم 
الأخلاق » كلية دار العلوم ه القاهرة لا /رحكذا 

٠١‏ ب أرسطو طاليس : علم الأخلاق الى نيقوماخوس الترحجمة 
العريد. ة القديمة تحقيق دء عبد الرحمن بدوى وكالة الشبوعات 
الكويت 9 | 

1١‏ أبو بكر الرازى : رسائل فلسفية تحقيق باول كراوس 
القاهرة ٠+‏ 

أدميق. 


ل أبو حيان التوحيدى 5 المقايسات نشرة السندوبى 3 
القاهرة 0 


د ن التوحيدى : أخلاق أل وزيرين يق مدمد بن 
١‏ م 5 58 م : الأمتاع واأؤانسة د 3 تحقشق أحمد أمين 


وأدحم -د الزين » منشورات دار مكتبية الحياة ميروت ليتنان 
) ثلاثة مجلدات )ا 

١‏ الشهرزورى : نزهة ؛ الأرواح وروضة الأفراح : ر تاريخ 
الحكماء ء ) تحتيق دء عبد الكريم أيو شويرب » جمعية الد:وة ة الاسلامية 
الدالمية دوا 

ذا الشيرستانى : الملل والنحل » القاهرة ٠‏ 
/؟ا ‏ الفقارايى : رسالة التنبيه على سبيل السعادة ٠.‏ تحقيق 
ده سحيان خلمفات الجامعة الاردنية - عمان الما 
١6‏ الفارابى : أراء أهل المدنية الفاضلة تحقيق د ٠‏ البير 
ندمرى نادر دار المشرق بيروت لبتان ؟مية١‏ | 
الكلاياذى : التعرف لمذهب أهل التصوف تحقبق محمود 
أمين النواوى ط؟ مكتبة الكليات الأزهرية القاهرة ٠و١‏ 

2 أميرة حلمى مطر (الدكتورة) : فلسفغة السياسة سْ 
أفلاطون الى ماركس ط؛ دار المعارف القاهرة بهذا 

 »١‏ بدوى ( الدكتور عبد الرحمن ( : اخلاطون فى الاسلام 
دار الأندلس بيروت طم موا 

ا ل : مقدمة تدقيق الترجمة العربية لكتاب 
ارسطو الأخلاق الى نيقوماخوس » وكلة المطبوءات الكويت 4و١‏ 

5 التكريتى ( الدكتور ناجى ) : الغلسفة الأخلاقية الاخلاطونية 
عند مفكرى الاسلام » ط؟ دار الأندلس بيروت 49و5١‏ 

4 رضوان السيد (الدكتور) مقدمته وتعليقاتة على كتاب 
الماوردى تسييل النظر وتعجيل الظفر فى أخلاق الملك وسياسة 
الملك المركز الاسلامى للجوت بيروت 8و١‏ ْ 


.| ١ 


وه 


بيبوت لبنان 45و١‏ 

56 س روزنتال (خرائز) : مناهج علماء المسلمين فى السحث 
العلمى » ترجمة أنبس ذ بحة : الدار القومية للكتاب بيروت ط؛ ١58‏ 

٠07‏ سحبان .'ليفات (الدكتور) : مقدمة تحقيق ماب الفارابئ 
التنميه :لى سبيل الله » منشورات الجامعة الأردنية عمان “وا 

مما بل لبس :مقدمة تحقيق رسائل العامرى وثذراته 
الفلسفية » منشورات الجامعة الأردنية عمان حذة١‏ 

8 : العتاصر الافلاطونية المد. دئة فى كتثابات 
أبى الحسن العامرى © مجلة دراسات ٠»‏ الجامعة الأردنية المجلد 
الخامس عشر العدد الثالث ٠‏ 

٠م‏ ب صاعد الأندلسى : طبقات الأمم ٠‏ حياة العيد بو علوان مم 
دار الطليعة سروت م58١‏ 

١‏ ل عبد الأمير الأعسم (الدكتور) : أبو حيان التوحيدى غى 
كتابه المقايسات ط ” دار الشئون الثقافية العامة بتغداد 5م19 

؟م ‏ عبد الرازق محيى الدين : أبو حيان التوحيدى : سيرته 
واثارة المؤسسة العربية للدراسات والنشر بيروت 084؟ؤ : 

جم ب عبد العزيز عزت (الدكتور) : « آمن 6 مسكويه. » فلسفته 
الخلقية ومصادرها مصطفى البابى الحلبى ولولادة القاهرة 1145 

ن كوربان (هنرى) : تاريخ الفلسفة الاسلامية » ترجمة 
نصير مروة » حسئن قبيسى » ومنشورات عويدات » بيروت لبنان 1955 

هم ماجد فخرى (الدكتور) : تاريخ الفلسفة الاسلامية » 
الدار للنشر بيروت 4ل/اوة!ا 

“م س محمد أحمد عواد : فلنسفة الأخلاق عند أبى الحسن 
العامزى » رسالة ماجستير بالجامعة الأردنية أشراف دء سحبان 
خليفات كحهوذا : ش 

بم محمد كرد على : عرض السعادة والاسعاد م مجلة المجمع 
العلمى بدمشق المجلد التاسع 4و؟ة؛ 


1١ 


م مسووية : الحكمة الخالدة تحقيق دء عيد الرحمن يدوى 

4 مينوفى مجتبى : من الخزائن التركية : ج ؟ العدد م 

»5 مينوفى مجتدى : مقدمة نشرة السعادة والاسعاد 8 
السيرة الأنسائية طرران 1١617‏ 

١‏ - مينوغى مجتبى : مقدمة تجقيق أورت ك ٠‏ روسن لكتاب 
العامرى الأمد على الأبد الكندى بيروت هلوا 


ثالثا ‏ المراجع الأجنبية 
نامو - بآ - ناطق ,6103 "تتاعطم280 5 © ذدآ .11 ,تنتاتمعا فط 
. 1905 , 11 عد متتوج., هعتسفلعة هنننة8 حأ ,أعنسة - لم 
ل 2 خوط لذ هلف مسف - لف ,( 80 ) كا .ئلا م80 ب 43 
. 1979 غتستء8 نقصئا 
تاطف م عصنةممععهم دمنتوناه8 0ه عتما8: ,.'1 اهطتدعوم 8‏ - 44 
.111950 ,701 629 تقنايو عتتصقاةقا 106 , تتتسفم ايلم سمففوظ عد 


40 كتتداء56 ده للفة1 ,58'1 للهمقهد8 - مذ ,31 ,لعمستكا ‏ 45 
1202 بع .ةطقيع 7/71 رققتام 180 ع ستقتدون 


غمعصديم؟ م1 86 تنس - لك : ( عمطوططة ) #مماسك 46 


,101 إممتتامهعم جنا عمامامعتيم '10 ونع بمعع025) 1068 جع لمات ستدرهن) هعن1 
.365 


ع1 معط ع26128 سممعتعضم أل 10 تتتتة80117 مدآ ,.0.ك ,لتلاطفتة ب 4 
-22 1964 11 قتتوم ,ون1أطهتمّ ,تتتسف - لف مدومعظ '1: ناظم عتطوموملتطم 
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م اسرد 


الجر ننه الْنْ ىع سر - مشي والرهة: لقص 
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وَسَعن علورس" نعمسا أ تخزوها امام وملض لظو 
ار زر واس تسر اعلينا فلو ,عنس قترموا 


وو 
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عمتطصمت 111 برط لماع اومن 


كتقاب 


السعادة والاسعاد فى السرة الانسانية 


عمتطصمت 111 برط لماع اومن 


[ القسم الأول ]'" 
[ فى السعادة » الخير » اللذة ]00 
[ مقتددمة ](© : 
بسم الله الرحمن الرحيه 9») 


والمصايرة عند فترة الطلب ع وخداعة الراحة من النصب ٠‏ وبالمعاوتة 
والموازرة عند ظلمة اللمسة وحيرة الشمهة ودالاستقامة والمثامرة عند 
والاشارة وسبيل العبادة والابانة ليعرفوا ما ينفعهم فى الوصول 
الى الطوبى والسعادة فيلتزموه وما يضرهم فيجتنبوه وليعرفوا غيرهم 
ذلك فتسعدوه ٠‏ وقد أودعنا فى كتاينا هذا المشروع الذى شرعه 
الله لعبادة الفائزين الى السعادة والاسعاد©» ٠‏ 


+٠ العناوين السابقة من وضع المحقق‎ )١( 

5 ساقطة من د ٠‏ ْ 

ر#) يتذبح من هبذه الفقرة الأواء, » وكيا ه من أجزاء. النص 
التوجه الاسلامي للعامرى ٠‏ 


القند 
إلم ‏ المامرى ) 


تقسيم السعادة الى أنسية وعقلية9)/ 


قال أبو الحسن : كل واحدة20© من السعادتين تنقسم07) الى قسمين 
احدأهما2؟ا السعادة المطلقة والاخر خرى المقيدة : والسعادة المللقة هى 
التى ينال صاحبها الأفضل من الخيرات البدنية واننفسية والخارجة 
ويساعدها الجد والاتفاقات فى عمره كله ويفعل صاخبها الأفضل فى 
جميع اوقاته وآحواله ٠‏ وأما المقيدة فهى التى لا ينال صاحبها الافضل 
ولّنه يفعل ارفضل على غدر جا و تترو سوا يسدر 
المطلق.- لا المقيدة ٠‏ , 


قان أبو الحسن : السعادة ذ فى الجملة أستكمال الصورة والصورة 
صورتان وكلاهما0» للنفس الناطقه احداهما التعقل وهى انما تكون 
للنفس التاطقة الرقية والأخرى العقل ودى استكمال الناطقة النظرية ٠‏ 

ْ فى١١1)‏ السعادة الاثييى 5 والعقلية هل 2011١2‏ ! هما اليك موضوع 
واحد 1 موضوعين 0 واحدة19) منهما تايية أم احداهما ناقصة : 


قال خرطر وين : السعادة انما هى اأستكمال الأنسانت3117) صورته 


(؛) من هنا من لفظ عقلية ابتداء نسخة د.ر ألكتب رد ) ٠‏ 
)0 واحد فى م ٠‏ 
(1) طقسم الى + 
(/ا) أحديوما غى دا٠‏ 
ره) غى المخطوط افلاطن وارسطوطيلس لكن سكتبها كما فى 
أعلى . 
(ة) كليهما فى د ٠‏ 
)٠١(‏ غير واضحة فى د ٠‏ 
)١١(‏ زائدة غى م 8 ش 
(16).ما بين" المعكوفين [ ] من اضافة المحقق للتوضيح 
(19) وأحد فى م ٠‏ 
)١5(‏ غير وأضحة فى د ٠‏ 
ثنقة 


وكمال الأننسان نحسب 5 دو أنسان / فى الأفجال الارادية وكمالة 
بحسب ما هو ملك وعقل خى النظر » وكل واحد من الكمالين تام عند كل 
واحد من الموضوعين فان قيس احدهما2*(2 الئ الآخر 0 الحمال' 
الانسى ناقصاء٠‏ 


قال أيو 10 : بريد بالأفعال الآر ادية 3 الاختيارية وأتول 
الموضوع للسعادة الانسية اليدن والنفس السيفية الشمووانية ٠‏ والنفس 
الناطقة اارتابة وهى .التى لها علم: الأعمال +" قلت" والموذضوع للسعادة 
العقلية النفس الناطقة ال من ل دين نتن فة 
لا لشئء آخر سسوى النظر يما يعلم ٠‏ 


فى الفصل .بين المسعادتين 


قال ارسطؤطاليس : السعادة الانسية وأن,كانت تامة » كاملة 
فانها ليست فى نهاية الكفاية » وذلك ان التامة خى النهاية هى اأكتفية 
بنفسها وليست هى كذلك » وذلك أن السعادة الانسية محتاجه الى 
اليدن » للفضائل اليدنية 'ومحتاجة الى البدن أيضا مذ كان الفضائل / 
الخلقية محتاجة الى الأبدان » وهي محتاجة الى النفس البهيمية 
الشتهوانية والى النفس الناطقة المرتابة ٠‏ قال وما السعادة العقلية 
فائها مكتفية بنفسها وبسيطة ويظن بها انها شىء الهى10© فانه إينس: 
بجوز آن بنسبا الى الله 6 هن الفضائل الا العلم ٠‏ قال1/ وأما, 
قولنا فى الله [ فى ]28 أنه عدل فليس من جهة أن له معاملات نكن" 
من جهة أخرى ٠‏ .قال آبو الحسن : الحكيم قادر على .استعمال الرأى » 
وان لم يكن له العناء© ؛ والتصرف : واللحسب » والعز م وان لم 


, ٠ أحدهما فى م‎ )1١( 
٠. الأهى فى د »م‎ )1١( 
٠ ناقصة فى م‎ )10( 
٠ زائدة غى م‎ )14( 
- العنا غى د مم‎ )15( 
1 


يكن متصرفا فى أعلال النجد : ولا فى أعمال الحرخة ٠‏ ولا فى أعمال 
العدالة » او أكبر الهمة ٠‏ وأقول هذه السعادة هى المطلويه اذاتها 
فانه ليس وراء هذه شىء سوى استعمال الرأى والمطلوب لذاته 
هو الذى لا يراد منه شىء آخر سوى الفعل ٠‏ قال : والسعيد 
الفاضل ملا يشستهى أن يكون لأ شمام آذ غير ذاته + قال وهذه 
السعادة لذيذة فى نفسها لأن الالتذاذ عو نفسانى ٠‏ 


فى السعادة الانسية ما هى0" /من قول متقدمى الفلاسفة : 


قال أرسطوطاليس : قال قوم مان السعادة هى اللذة »> وظن 
آخرون انها اليسار . وظن آخرون انها الكرامة ء قال وكان بعضهم ينتقك 
فى دكحه من تلىء الى شىء ذكان برق اذا مرخنى أن السعادة هى 
الصحة وكان برى اذا اختقر انها اليسار ٠‏ قئل رتال [ يعضهم ] اليد 
التمام هو الراحة » وقال يعضهم لس خادة سن الفعال مع الفضيلة 
الى منذهى العمر 0520 . 

فسخ ها قاله هؤلاء فى السعادة 

قال ارسطوطاليس : الذى قاله خى السعادة من حكينا قولهم ليبس 
يضواب92) ٠‏ ومما ببين أن السعادة ليست اللذة : ان كدعا من اللذات 
غارة وقبيحة » والسعادة آقصى المختارات : قال ومما يبين انها ليست 
باليسار ولا بالكرامة ان المسار والكرامة من الخيرات الخارجية 290 6 


(*5,) أسقطنا كلمة 1 أنيا ا من العئاوين لزمادتها ٠.‏ 

٠ مضاخة فوق السطر فى د » م‎ )5١1( 

(؟؟) قارن أرسطو : الأخلاق الى نيقوماخؤسن التزجمة العربية 

تحقيق عبد الرحمن بدوى وكالة المطبوعات. الكويت ٠‏ 

(5:؟) [ الذى قاله غى السعادة من حكيذا قوأه وليس لصواب ١‏ 
هكذا فى د ؛ م ٠‏ 

(54) الخارجة فى دا ٠‏ 


35ا 


والخير الذى هو أولى بمعنى الخير »هو الذى يكون فى النفسس لا خارجا' 
منها 3 قال وأقول السبعادة مطلوية لذاتها وأما حسن الفعمال وكل 
قضيلة/ فأننا انما نريدها من أجل السعادة » قال وكذلك اليسار والكرامة 
انما نريدها من أجل السعادة ٠‏ قال ومحال أن يكون الحرص والتعب من 
أجلا الراحة ٠‏ قال وأقول ليس الفعل من أجل الراحة » وائما الراحة 
من أجل الفعل ٠‏ أذ كنا لا نقدر على ادامة الفعل لا يلحقنا من التعب 
قال وأفواع التعب كثيرة » وهى المضرة بها أكثر من المنفعة » ومما يبين 
انه ليس الغرض اللذة ‏ انه لو كان الغرض اللذة لم يجزا أن يضطرهم 
الى الحزن » يسبيها وأنه ليست من اذة بدنية الا والدزن متقدمها 
وكثيرا ما يتعقيها ء 
ما قاله أفلاطون فى السعادة الأدئى2؟) ويما تقوم : 

قال افلاطون : سعادة الانسان فى حياته » هى أن تكون حداته 
فاضلة ٠‏ قال وذلك بأن بحي 9 مدة ما يكون له من الحياة على أحسن 
الأحوال ٠‏ قال وأن السعادة لا تحصل للانسان الا بأن يكون سعيدا 
بيدته »6 عيدأ بنفسه © وسعيدا بذات بده / قال وذلك أن يصير 
له الخيرات البدنية م والخيرات النفسية والخيرات الخارجة من الثفس 
ومن البدن قال ولن يستتم له ذلك ؛ الا بالخلاص من الشرور ٠‏ وقال 
الشر » شران » غرمب وأهلى » والأهلى: هو الذى ينبعث من داخل » 
والغريب هو الذى يرد عليه من خارج + قال ونقول » أول المرقاة 
الى الذير مفارقة الشر »© وأقبح م ظلم المرء نقسه وذلك بأن 
بحرمها ويوقعها فى الشر ٠‏ ش 


قال ارسطاطاليس : السعادة فعل للئفس » مفضيلة كاملة » فانا 


(6) أسقطنا أنئها ٠‏ 


(5؟) بدحبى فى م ٠‏ 
(507) أسقطنا أنها من العئنوان ٠‏ 
وز 


بالحياة وبالفعل ٠‏ والفعل أبقى من الحياة م قال ومعنى قولى بفضيلة 
أن وكون ينطق ٠‏ قال ومعنى قولى كاملة : أن يكون جميع أفغاله على 
الفخضيلة . وغى جميع عمره وفى جميع أوقاته . وآحواله » لا في وق 
دون وقت : ولا فى حال دون حال ٠‏ قال : وان الفعل لا يكون/بفضيلة. 
حتى يكون مبدآه مستقيما م وغرضه مستقيما ". وحتى يكون السلوك. 
من اللمبدأ الى الغرض . على الاستقامة ٠‏ قال والمبدا هو الاختيار, 
الذى منه تكون الحركة : والغرض هو ألذى اليه تكون الحركة . وهو 
الذى من أجله يكون الفعل . وهو المحركٍ الى الفعل : ولذلك نقول 
بأن الغرض هو المبداً ,الحقيقة ٠‏ قال واستقامة المدآ انما تكون 
بحصول القوة اأنفعلة واستقامة الغرض انما تكون باستقامة الهيئات 
الشكلية ٠‏ قال : واستقامة السلوك انما يكون بالصبر وبالثباث على 
ما يوجبه النطق قال والهيئات قد تكون غاضلة وقد تكون خسيمة وهى' 
تنقسم قسمين : بدنية ونفسية + قال والهيثات الفاضلة البدنية » هى 
الخيرات البدنية وهى : -الصحة والقوة والجمال©© ٠‏ قال والخيرات. 
الفاضلة النفسية هى الخيرات . النفسية وفنها ما يكون للنفس البهيمية 
الشووانية » وهى : العفة والنجدة والعدالة » ومنها/ ما يكون النفس, 
الناطقة » التى لها علم الأعمال وهى الهيئة المتعلقة ٠‏ قال وائما يصير . 
للنفس البويمية الهيئات الفاضلة بإلنفس الناطقة » وذلك بأن تطيع 
التقد ى الناطقة » وتنقاد لها فيما يأمرها به .. 


قال أبو الحسن : ومن الهيكات الفاضلة النفسية ألف الموالى ع" 
ومحبتة وبعض 3 والنفار منه » والمحبة والبغضة قد يكوتان 
للأنفس الخثلاخة0؟2 , ن كل واحدة( 0 من الأنفس تحب من ينتفع نه 

.٠(4؟)‏ يتحدث العامرى عن ذه اليرات فى كتابه الامد'على: 
الأبد حيث بميز فى الفصل الحادى عشنر الخيرات المطلقة والخيرات 

(9؟) الثلثة فى م )د 

(+*م) واحد فى م ٠‏ 

.114 


ما تنتفع به غى شوواتها ولدّاتها وتبغض من يضارها ؤيؤذيها ٠‏ 
0 از طوطاليين : ولابد للفعل من آلات يكون بها الفعل » قال 2377 
وهذه الآلات هى الأشياء الخارجة من النفس م ومن البدن وهئ, 
أصناف » وانقسامها على قدر اتقسام أجزاء النفس وجوائجها » 
خان الذى تحتاج اليه | النفس الشهوانية غير الذى تحتاج اليه ] النفس 
الغضبية » وكذلك النفس الناطقة تحتاج الى ما لا تحتاج اليه النفسانن 
الأخريان » ومن البيين أن فعل كل واحدة غيرفعك الأخرى9'' ٠‏ /.. 


فى أنه لا ينال السعادة الانسية من لم يكن نجد أو حكيما : 


أقول النجدة هى الجراءة على الأعداء عند المحاربة ٠‏ وهى الجرآة. 
على الأصدقاء عند المخالفة ٠‏ وهى أيضا الجراءة على النفس الشهوانية 
يضيطها عن الاذات الضارة والسمحة اذا هاجت وتحركت فى طلبها وفى, 
التمتع بها وفى ضبطيها على الآلام النافعة اذا أرادت اليرب منها *. 
وأقول أنه قد ببجوز أن يكون سعيدا من لم يكن جريئا على الأعداء 
عند المعارية م ولن يجوز أن يكون سعيدا من لم يكن جريئا على الأصدقاء, 
وعلى النفس ٠‏ وأما الدكمة فحكمتان : حكمة للنفس الناطقة التى لها 
علم الأعمال » هيده الحكمة هى التعقل ٠‏ ولاحكمة .الأخرى التي 
للنفس الناطقة النظرية + ولن يجوز أن يكون سعيدا من ليس له الحكمة. 
الأدنى ٠‏ وقد بجور أن يكون سعيدا السعادة الأدنى من ألم بكن حكيما, 
بالحكمة الأعلى ١ ٠‏ 


راسم أعلى السطر ٠‏ 

0 بلى ذلك مناشرة فى: مم 2 وهذه:' الات متى #ييلة 
على ما ينبغى » ثم قطع ء كلام ناقص مقطوع يلى ذلك فقرة مقحمة 
بداية من العنوان التالى ( فى أنه لا ينال الس.عادة الاندية من لم يكن 
نجدا أو حكيما حتى بدابة الفقرة الت تقول ٠٠٠‏ وأقوا. . وآها الآلات ' 
خانها تقع بالجد وكند طقرابالكيت + وضلدة الصفخة بالط لي 
د 0 فى م ٠‏ 


١14 


كيف تكتسب السعادة ويما تحصل : 

أقول آنه لما كانت السعادة فعلا للنفس يفضيلة كاملة/ كان من 
البيين ان اكتساب السعادة أنما يكون باكتد اب الأفعال الفاضلة واما 
حصولها خانما يكون بحصول جميع الأسباب التى ينتظم بها الأفعال 
الفاضلة ٠‏ ومن هذه الأسباب ما يكون بالفطرة كاعتدال مزاج المقيد 
للصحة وكصلابة الأعصاب واستحكام العظام المفيدة للقوة وكاستواء 
مناسبة الأعضاء وحسن التخطيط والشكل المفيد للجمال والملاحة ٠‏ 


وأقول وهذه الهيئّات وان وقعت بالصنعة على ٠الجودة‏ فاتها 
لا تستغنى عن الرعأية حتى تبقى على الاستقامة ٠‏ والانسان فى حال 
المبا لا يقدر على صلاح نفسه وحسن حاله ولا يعرف ذلك قلايد 
من أن يكون القائم برعاية حالة ويتربيته على الاستقامة غيره م وذلك 
الغير ان لم يكن خاضلا خى نفسه أفسد ما جودته الطبيعة له ٠.‏ 
ومن هده الأسباب المقيمة للسعادة ما يكون بالجد والاتفاق كالكسب 
والأولاد الموافقين والأهل الموافق فان الموافقة خى الأهل غير معلوم 
العلة فتكون مكتسبة وأما الهيكات النفسانية خاتها انما تكون بالربى 
الأديب الرفيق الماهر بالتأديب خانها أن لم تحصل من الصبى على ما 
ينيعى حصلت اضدادها وخاقة الشرة والنذلة فان الحاجة الى الغذاء 
والى ما يكون به الغذاء لازمة ودائمة واذا حصلت الهيئات الفاضلة 
بحسن التأديب والتربية وبينه من هى له بالفطنة كان حفظها على 
الاستقامة/ لحسن الطاعة » أأثبتة للسئة المسنوئة وللرؤساء والسادة 
الى أن يخرج قوته المتعقلة الى الفعل ٠‏ فيصير هيكة ثم بلزمه استيفاءها 
على الاستقامة بحسن الطاعة للقوة المتعقلة9؟ ٠‏ 

وآقول واما الآلات خانها قد تقع بالهد وقد تقع بالكسدب 
والفاكدة بها لا تحصل بافتتاتها وتحصيلها لكن باستعمالها فما لم 
تستعمل .لم تحصل منافعها ٠‏ وأقول الذى يحصل بالاستعمال الحال » 
0 سملم ما سبيق كله ساقط من د ٠‏ 

يفن 


وأما حدن العال فائما يقع بحسن الاستعمال : لا بالاستعمال ٠‏ وأقول 
ن ان قوام أمر السعادة 0 7 هو بالمربى والسائس ثم بحسن طاعة 
المتأدب والمتربى 0 وملاك لمر الدوام والصير 09 من السائكس ومن 
اموسوس ٠‏ وأقول ٠‏ هده السعادة التى ذكرناها : اثئما هى السعادة 
الوقت م كيف كان : ان لا الفاضل 8 قدر الحال والفعل الفاضل . 
اج بثبت من دون حصول منه العفة » والييكة المتعلقة » ويحد.ول السائس 
الفاضل »ء وبحسن الطاعة/ ٠‏ 


لم وقع الناس فى الشقاء والكل يهرب هنه ولم فاتتهم السعادة والكل 
يطلبها : 

قال افلاطون وقد يجب أن ننظر لما فات الناس السعادة » 
وكل يطلبيا ولم”*'' وقعوا فى الشقاء ٠‏ وكل يهرب منه ٠‏ قال وأقول عم 
السيب فيه ؛ الجهل » وعدم التجربة أو الجور » »؛ وعدم الحير »أو 
اجتماع هذه م قال وذلك لان الجاهل بحب الخير ولا 5 : لكن 
[ يؤر ]1990 نما الس فين #«وسقمى القن 4«ويصتير» اليه لآقه يميه 
عنده من التجربة » ولا معرفة له بالقياس والعبرة ٠‏ 

قال وقد يضية النغض: اهو اففل غير آنه يعدل عن انحل 
تجنبا [ وخوفا ]9" للجزع من احتمال التعب والضعف من مجاذبة 
الشهوة ٠‏ وقال ومن كان كذلك فانه معذب بالحقيقة لان الشهوات لاتهينه 
لعلمه بما هو أفضل وليس يطيق الصبر عنها للضعف والخور ء وقال 
فى موضوع آخر : انما تفوت الائسان السعادة » وبلحقه الشقاء » 
من قبل أن الرئاسة تكون للنفس الشهوانية » أو النفس الغضبية » وذلك 

(4") بؤكد العامرى هنا فكرة اخلاطون ان الفضيلة علم والرزيلة 

٠ جهل‎ 

(ه*) اضافة من المحقق ٠‏ 

زم فى الأصل : وجورا ٠‏ 


شن 


الشره والنذاله ٠‏ 


قال ومتى تأمرت النفس الغضبية : أبطلت الألفة والمحبة . وأظهرت 
الشسقاق والبغضة وكلتاهما جايرتان مبيدتان . للنعم ومخربتان للديار ٠‏ 
أما النفس الكشووانية : فبسيب المنافع والأموال » لأن لهذه النفس 
الحرص والرغية خى اكنب_اب الأموال م وفى جر المنافع 6 مسقب 
اللذة والشهوة ٠‏ وأما النئفس الغضسية ؛ فيسيب محة الغلية والرئاسة» 
قال انما يلدق الانسان السعادة . متى كانت النفس الناطقة م الغالبة» 
والآمرة الناهية وكانت النفس الغضبية موازرة » والنفس الشهوانية 
مطيعة وسامعة ٠‏ غال ومتى كانت النفس الناطقة المتأمرة على النفسين 
الآخريين قلنا بأن الانسان غالب اذاته : وحر وسعيد م وخير ؛ وفاضل 
ومتى كانت بخلاف ذلك قلنا أنه مغلوب من ذاته ومسترق وشقى 


ة :1 
وسردر وردت 3 


وأخحشت 3 0 © وسمحجت وقيحت ءًّ وطفيت وخمدت ب ٠‏ قال واذا 


اسستيعدت هى البهيمية ٠»‏ أشرقت أضاءت وزكت وحيت ٠‏ قال 
أنيادوقليس7»؟ وحيث تكون النفس الناطقة » بكون هناك العقل م وحيث 
يكون العقل ؛ يكون هناك نور الله : فأن نور الله » فائض على العقل 
وأن خاض نور الله » خليس هناك جهل ٠‏ قال وائما يكون هذا ؛ فى 


لم راكد فى م 
() أوحشت فى 
للطاقة بذدر العامرى اناد وقليس وبعامد عليه كما بتدسير اليه 
كثيرا فى كتابه « الامد على الأبد » ويجعله أول الحكماء اليونان » 
والبونانيون يدفونه بالشكمة لصاحيته القمان ن الحكيم بل هو أول 
من وصف منهم بالحكمة وطائفة الباطئية تنتمى الى حكمته ونقول 
متفضله وتدعى أن له رموزا أقل ما دوقف انا ص عءلاا٠*‏ 
ويتحدث عن مذهيه فى الفصل الرايعم ص ذغيا » 


لفن 


الففس البسيطة + وليس نفس الانسان هكذا » ولكنها متركبة مع 
البهيمية : ذلذلك صعب على الانسان التخلص من البلايا والآفات ٠‏ 


وقان اغلاطون فى موضع آخر . معتاد العادات الفاسدة . لن 
يمكنه أن يصير الى الأمر الأفضل : وان تنيه له واشتهاه » هو يصير 
الى ما يضره ٠‏ عن علم منه بالمضرة ء ويذهب عما ينفعه م عن علم منه 
بالمنفعة : والى ما يشينه عن علم منه باله ماجة : لتمكن العادات القفاسدة 
منه3 © ؤقال ومنزلته منزلة المفلوج » خانه متى أراد أن يتحرك الى جهة 
تحرك ددنه الى جهة أخرى » غالعلم لا ينفع هؤلاء بل يضرهم الا فى 
النادر » وذلك بان يكون ألله يعين الواحد على نفسه م حتى يقتلها وهى 
حية / ثم ينشرها على مثال آخر ٠‏ 

قال ولذلك نقول » بان الجاهل خير من العالم ١‏ الذى لا ينتفع 
بعلمه + قال وليس يصلح هؤلاء غير القهر والغلبة والاضطرار والمخافة ٠‏ 

قال افلاطون فى موضع آخر : وأحد الأسباب الموقع غى الشقاء 
الأمانى وذلك بان يظنوا » أن ذلك الضار أو القبيح » لا يضرهم أو يظنوا 
بأن يتخلصوا منه »؛ أن ضرهم ٠‏ قال وانه ليس يتخلص آأحد من 
الأمانى م ولا صغير ولا كبير ولا ذكر ولا أنثى ٠‏ قال اخلاطون ومن 


(*:) يتتاول الفارابى هذه القضية موضحدا رأى. أرسطو 
وأفلاطون فى « الجمع بين رأيى الحكيمين خى الفقرة تأه عا عن الأخلاق : 
« ذلك ان أرسبطو بصرح فى كتاب « نيقوماخيا 6 ان الأخلاق كلها 
عادات تتغير وانه ليبس شيىء منها بالطيع وان الانسان يمكنه أن ينتقل 
من كل واحد منها الى غيره بالاعتياد والدريه + | بعكس ] أفلاطون 
[ الذى ] يصرح فى كتاب « السياسة » وكتاب « بوليطيا » خاصة 
بل الطيم يغلب العادة » وان الكهول حينما طبعوا على خلق ما 
يعسر زواله عنهم وانهم متى قصدوا الى زوال ذلك الخلق عدم أزدادوا 
تماديا فبة 6 ٠.‏ 

الثارابى : الجمع بين رأيى الحكيمين تحقيق دء البير نصرى نادر » 
دار المشرق ديروت 15 علمةا ص 56 


عن 


الأسباب القوية قدى ألساد . أن يعلموا على الخاطر الذى لم 
بصححه الفكر مبقعوا لذلك فى الضار وفى القبيتح وذلك ليس 
1 للحس د تمير الجيد من المردىء : والضار من النافع وائما ذلك 
للفكر والفكر يستمد من العقل يأمر بالتزام حدود السنة © وبحسن 
الطاعة للرؤساء ع . خمن لم يستعمل الفكر . لم تكن أفعاله نطقية لكن 
دهدمية ٠‏ 


وقال بعض الحكماء اتما تعلق !لنفس بالانفعالات الشر [ يرة 091 
لثلاثة7* آسباب : نية رديكئة وتدبير ردىء ٠‏ والجيل بما ينبغى / 

وقال أرسطوطاليس 8 المرداءة المفرطة أما سبعية 8 واما مرضية 4 
قال وانما دمعرضس ذلك لأجناس العجم البعيدة ٠‏ 

وقال اغلاطون التربية الرديكة تصير الانسان رديئا ‏ وائما تقم 


التربية الرديئة من المربى . وذلك بان يكون رذلا ٠‏ وقال اخلاطون : 


وقال حكيم الاسلام0© ٠‏ انما وقع الانسان فى الشقوة من 
بعد علمه يطريق السعادة + من قبل أن تركبيه كان من أضداد : متعادية: 
الروح وهو خير ؛ وتقابله النفس وهى سُريرة » والعقل يقابله الهوى » 
وملك ويقابله الشيطان والعلم ويقابله الجهل ؛ والالهام وتقابله 
الوسوسة » والفراسة وتقابلها الخلن » والذكر وتقابله الغفلة ٠‏ وقال 
والخيرات [ هى ]4*0 الطريق الى السعادة والشرور الطريق الى الشقاء 
وقال ومن أعظم آسباب السعادة العقل . 


٠ ساقطة فى دا‎ )5١( 
٠ (؟5) اضاقة من المحقق‎ 
. ٠ فى الأصل آثلثه‎ )5*( 
؟) فى الغالب يقصد الكتدى م وينتمى العامرى ئفسه الى‎ 
٠ التى تلقى تعليمها على أستاذة اليلخى‎ ٠ مدرسة الكندى الفلسفية‎ 
٠ أخساقة‎ ) 


5 


القول فى علاج الآفات المؤدية ألى الشقاء المانعة من السعادة : 
وأقول العلاج من العلل م انما يكون برفع الأسباب / المولدة للعل 
وكله شىء أنما يرتفع' ويزول بضده . فمن الواجب آن يعلم الأسسباب 
المولدة للشقاء » وان يغلم الأسباب ٠‏ التى تقايل كن سبب من أسباب 
الشقاء » ليكون علاج ل سيب بما يقابله ويزيله ٠‏ وأقول الأسياب 
التى ذكرناها » وان كانت كثيرة » خانها تنضم الى سببين : الجهل والجور» 
وبيان ذلك أن احد الأسياب تسلط النفئس الشبهوانية على النفس 
الناطقة » [ أو تسلط انغضبة على النفس الناطقة ] وآى هاتين النفسين» 
تولت السياسة وتدبير البدن » كان مجراه على الجهل الصرف ٠‏ لأنه ليس 
لواحدة مذيما مصيرة »؛ ولا معرفة ٠‏ واحد الأسسياب اعتياد العادات 
الفاسدة ٠»‏ ومن البين أن ذلك انما يكون من الجهل أو الجور2»© ٠‏ 
واحد الأسياب الأمانى م وهى تمنى أن لا يضر الضار ولا شين 
القبح : وهى انما نكون من الجهل ‏ وقد قيل نعوذ الله من طمع فى 
غير مطمع ٠‏ وأحد الأسباب العمل على الخاطر م الذى ام يصححه 
الفكر » وهل يكون ما هو هكذا الا الجيل ٠‏ واحد الأسياب التدبيي 
الردىء » وهذا أيضا بين من يكون من الجول / وكذلك التربية الرديكة 
فانها انما تكون من التدبير الردىء » واما البنية الرديكة فانها لا تؤدى 
عندى الى الشقاء » وذلك انه ليس انثقاء [ رداءة النبية كما انه ليس 
السعادة وجودة البنية ولكن الشقاء ] أن لا يعيش على قدر حالة 
الحياة التى هى أفضل لكن الحياة التى هى أرد ء ٠‏ فان قيل » 
آفيكون من قد فسدت قوته الناطقة بالينية » سعيدا قيل السعادة 
والشسقاء » انما يكونان للانسان والانسان بالنطق » ومن ليس له نطق 
خليس بانسان الا بالصورة الظاهرة ٠‏ 
وأقول علاج الجور تعود الصبر ٠‏ وعلاج الجهل اكتساب المعرفة » 
والذى يحتاج اليه الانسان من المعرفة ء لصلاح حاله م معرفة : الخير 
والشر والنافع والضار والجميك والقبيح واللذة والأذى ٠‏ ] وسنقول 


(45) زائكدة فى م ٠‏ 
يننا 


فيما بعد هذا فى كل شىء من هذه المعانى التى ذكرناها ان شاء 
الله ] ٠‏ فان قيل9:) أفينفم (10) معتاد العادات الفاسدة . المعرفة قيل 
نعم بنفعه المعرخة ان أطاع المعرغة وريما احتاج ألى المعونة.٠‏ وقد قلنا 
من قبل » بأن ملاك أمر السعادة يمن يربى على السعادة ويوسوس 
على السعادة / ويشبه أن يكون الانسان محتاجا الى غيره فى أكثر 
[ أحواله 0 قاته مغطور على الحاجة وليس يستوى لله صلاح حأله 
وعيشه الا بالمعونة ٠‏ 


فى الجميل والقبيح : 


قال أرسطو طاليس : الجميل م هو نهاية الفضائل ومو ما يفعله 
الانسان لسبب نفع الاخربين فقط . من غير طمع فى احراز” نفع 
الى نفسه : أو قى طلب ذكر لها وأنه ليس شىء مما يفعله الانسانم 
يحاكى فعل الله غير الجميل : اذ كان الله انما يفعل جميع ما يفعله » 
أسدب اللأالق ٠‏ لا اشىء لخر » اذا هو الغنى وجميع ما سواه فقيرا 
اليه قال والأشياء الجميلة : السفاء والحماية0© والتعليم » 
والاكرام هذه كلها جميلة اذا لم يرد بشىء منها نفعا ولا ذكرا0» ٠‏ 

٠ مضاقة‎ )40/( 

ارح ف لخو 

رة؛) اضافة فى م ؛ وخى الهامش أو أموره ٠‏ 

(+*ة) اجرار فى م * 

١ه)‏ يريط هنا الجميل بالخير » بحيث يعطى للأخلاقى معنى 
انتتظيقى ومعنى الحميل:هنا اموه :عن الفرض أو الفعل الذق: لا يرشط 
بالنتائج أو المنفعة ٠‏ 

(؟0) يفيذن الفارابى غى الحديث عن الجميل فى رسالة .التنبيه 
على سبيل السعادة : يقول : « أنما تقال السعادة الجميل _متى اختاره. 
الانسان على أنه جميل خقط ولأجل: ذاته ه لا أن دقصد به ثيل ثروة 
أو نبل ركاسة ولا اد لشىء مما أشبه ذلك » قارن ص 1 ما من 
تحقيق دء سحدان خلبقات منشورات الجامعة الأردنية » عمان /ل4وا 


كلكا 


قل أبو الحسن : والقبيح كل ما لحق غيره ضرر بفعله . نفعه 
ذلك الفعن أو لم ينفعه وما فعله لنفع آخر : أو آخرين ٠‏ لا لنفع نفسه 
وضر فعله انسانا ٠‏ فانه قبح أيضا ٠‏ الا آن يكون الضرر يبسيرا 
والنفع كدعا ولم يكن أيضا مستجرا » من ألذين ينفعهم نفعا الى نفسه 
ولا حمدا ٠‏ آما ما بفعله من الأفعال الجيدة ٠‏ ياظهار انه أتما يفعل 
ذلك للجميل/ وثم يدن فعله ضرو البتة م على أحد . غير انه يريد غى 
الشر يما يفعله فعل نفسه يمال أو ذكر ففيه نظر ؛ وعندى انه من 
القبيح وآقل ما فيه ؛ أنه كاذب فى ايهامه ٠‏ انة لا بريد بها نفع 
نفسه » وهو خائن مع ذلك بتدليسه ٠‏ وهو بجان على آهل الفضيلة » 
ينسميحة أباهم بفعله : خانه متى ظهر هذا منه ظنوا بغيره م أن حاله 
فيما كحاله . ويذا النطق يحمل على توهم انه لا قوام للجميل . 
بالحقيقة وانه أسم فقط ٠‏ 

قال أرسطو طاليس : وان الفاضل ليس يفعل ما يفمله ليحمد 
عليه » لكن للجميل ولو كان انما يفعل ذلك ليحمد عليه لندم اذا لم 
يحمد وليس للفاضل ندامة » ولا فى فعل الخير ندامة : ولو كان 
الفعل يسيب الحمد فاذ لا لم يكن الخير أولى بذلك من الشر والاشرار 
قد يحمدون الشر ويكرمون عليه ولو كان م 
الفاضل أولى بذلك من مدح الرذل ٠‏ وقال أرسطو طاليس : : وأن جميم 
الناس أو أكثرهم 9 يحبون أن يفعلوا الجيد ولكنهم لا يصبرون عليه 
يل بختارون النافع » والجيد هو أن بحسن لا للمهازاة00 والنافع هو 
أن بحسن للمحازاة ٠‏ قال والفاضل » بيذل االمال والرئاسة والكرامة ,/ 
من أجل الحعمد الأجود خائه اذا يذل المال كان المال لغيره 
والأجود له ٠‏ وقال فى موضع آخر : ذو الردىء0©"» يشتهى أن يفعل 


(59) وغى م * 
(4ه) الفعل الجيد يتفق والواجب الكانطى وعكس النافع وهو 
الفعل الذى يرتيط بنتاكجه ٠‏ 


رده) موجود بهامش جانبى غى م ٠‏ 
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الجيد ولا يفعل لين انما يفعل انردى: والعله فى ذلك غلية شهوة 
اندات عليه وتمكن العادات الفاسدة منه ٠‏ 
حكاية ظريفة فى التكرم يفمل الجميل : 

روق أن النعمان بن المنذر كان له يومأن فى السئه مشهوران 4 
لا يستقيئه فى يوم درمه أحدا الا منحه وأعطاه ؛ وكان لا يستقيله 
ى يوم بؤسه أحد ألا قتله . وأنه استقيل رجل فى يوم يؤسه » 
كله لالع روه مد . غقال الرجل بلى م فقنال ما حمنك 

على الخروج شد : خقال التوقى من عار الختف معدة كانت قد حصلت 
على فبها خقال أقتلوه ققاب دعنى أنحز وعدى واجيثك » فقال ومن 
يضعن لك . فال كاتبك . خقال أكاتبه أتشمته قال نعم ؛ قال انى 
اتلك ان لم ترجع فقال المنك ذاك خخلى عنه م خذهب الرجل واسرع 
الانصراف [ ولما عاد ثانية | فقال له ما حملك عنى الرجوع ٠‏ وقد 
علمت انى اقتلك . فقال حباته الوفاء من هجنة الغدر والخلف . ثم قال 
لكتابيه وما ألذى حملك على الكفالة / به وقد علمت انى كنت قاتلك » 
لو لم يرجع ؛ فقال ذرهت ان لا أجيره وقد استجارنى فيقان ذهب 
الخرم » خقاك النعمان للرجل قد عفوت عنك ثلا يقال ذهب العفو ٠‏ 
فى الخي والشمي والضار والنافع .0 

اك 

الخير والشر بتقابلان نظا الأشسماء المتضادة » وكذلك الضار 
والدافع وما كان هكذا خانه يكفى فى تعريفهما تعريف احدهما م وذلك 
انه متى عرف احدهما عرف الآخر به ٠‏ وذلك بان يتصور ما يضاده , 
ويقايله ٠‏ متال ذلك أنا متى قلنا ان الذى يؤدى الى حسن الحال فانه 
خير. وما أعان خبه فانه نافع » وجب أن يكون الذى بؤدى الى سوء 
الحال شرا وان يكون المعين على سوء الحال ضارا + مثال آخر 610 

(01) قارن تعريف أرسطو للخير فى أول الأخلاق الى نيقوماغوس 
نشرة يدوق ص اه ورسالة الفارابى خى التنبيه على سيد السعادة 
دح لااذ دا هلا! ٠‏ 
١4‏ 


أنا متى قلنا بان الخير هو الذى يتسوق اليه الخل من ذوى العلم فانه 
يجب إن يكون الشر هو الذى يتقر دنه الحل من ذوى اعنم ٠‏ 
وآقول الخير والنامع » هد ينرادخن سى السنى الواحد » وقد يسيدن 
وحذلك الشر والضار » ودلك أنه قد يقال لحل نافع » فانه حير وليس 
يقال لكل خير يانه نافع م من قبل أن النافع » هو ما يون معينا على 
نيل شىء آخر » فيكون نافعا فيه ٠‏ ومأ يراد لذائه ولا براد لتىء احبر / 
خائه لبس يقال يانه نافع تشريفا له ولآنه ليس وراءه شىء آخر ٠‏ 
فيكون معينا على استدراكه وكذلك حال الشر والضار فيما قلناه ٠‏ 

فى أقسام الاشياء وفيه بيان الذي المطلق والشر المطلق وبيان 
مأ ليس بخير ولا شي : 

قال" الحكيم : الأقشسياء كلها ثلاثة أقسام : خير وسر . 
وما ليس بخير ولا شر على الاطلاق ٠‏ قال والخير المطلق هو ما بفع 
كل وقت » حالحدمة والعفة والمر ء قال : والشر المطلق » هو ما ضر 
كل وقت م :الرعونة والشره والجور ٠‏ قال : والثالث هو الدى ينفع 
أحيانا ويضر احيانا » فيكون خيرا اذا نفع وشر اذا ضر ٠‏ ومثال ذلك 
الأشياء اللذيذة م فائها خير منى اكتسينا الصحة وألقوة وأنا”** بيقاء 
الصحة وبيثيات القوه » نستفيد الخير : الذى هو بالحقيقه خير فان لم 
تكسبنا ذلك كانت سييا للمرض وللضعف » فانها تكون شرا » 
والأسياء المؤذية حلكى والقطم والرياضة والتعجب.خير » هتى كانت 
أسبايا الى الحير م فان لم تئن كذلك كانت شرا » والراحة متى كانت 
سسييا لأشتياه القوة كانت خيرا » خان لم تكن كذلك كانت شرا * 

قال أفلاطون : التعب والكد/والذلة والأوجاع والهموم » فى 
اكتساب الفضائل والعلوم » خير من الراحة والسلوة والعز والنعمة 
والسيلامة فى العطلة 0 والركاسة » والأصدقاء والأهل والأولاد» 
خير متى كانت مفيدة صلاح الحال » خان لم تكن كذلك كانت شرا . 


(/اة) بقصد أرسطو ٠‏ 
(مهة) فأنا فى داء٠‏ 
نذا 
5 ب العامرى ) 


وأن كانت معينة على السحادة الدنيا9” غير آنها كانت عائقة عن 
السعادة انقصسوى فانيا تكون سر لأنه قد صار [ت77١2‏ مضرتها أعظم 
من منفعتها م والفطنة والحفظ وخقه الحركة ٠‏ متى كانت سيبا لأخير 
[ ههى ]2 خير اء فان لم تكن كذلك كانت شرا ٠‏ وأقول الغلط انما 
تفع فى هذا النوع » فأن الجاهل » بحد الضار يظن أنه نافع » 
وبالردىء يظن أنه جيد9؟ ٠‏ 

قاب ارسطو طاليس : وذلك من قيل ان الرداءة : تقلب الأشياء » 
ونديرها كاذبء قان وسببه أن يكون الطعيان » فى أكثر الناس م 
من احل النذة والآأذى » خانهم بفسدأن الأعراض ٠‏ قال والفاضل » 
هو اذى يرى الخير » انذى هو بالحقيقة خيرا فأما الشرير » فانه يرى 
ما ادرك » قلت يعنى ما أدركه بحسه ٠‏ قال وذلك انه ليس له من 
بعس من التجرية ٠‏ وآيضا فان هيكته ليست بصحيحة » وقد قلنا بان 
الفعل انما/يكون على قدر الهيئة الشكلية » وعلى قدر الرأى ؛ خانه ان 
كانت الهيثة الشكلية فاضلة » وكان الرأى سديدا فان9© الفعل » 
دون فاضلا ونافعا 6 وان كان سخلاف ذلك كان الفعل ضار وسمجا ٠‏ 
فى سام الخيرات2140 00 

قالوا الخيرات ثلاثة أقسام : غقسم منها الخيرات التى تكون 


فى اليدن وقسم منها الخيرات ألتى تكون خى النفس » وقسم منها 
السيرات ليت دم تتون خارج اليدن وخارج النفس ٠‏ وقال 


(9ه) الدينى فى دا * 
إ(»5) صار فى د ؛ م ٠‏ 
(51) ساقطة فى م 
5١‏ اضافة ٠‏ 
ذه سديد فى م ٠‏ 
(54) أنظر « تعريف السعادة عند أرسطو © فى الأخلاق الى 
تيقوماخوس تشرة بدوى ص 4 ٠‏ 
(50) ساقطة فى م ٠‏ 
0-2 


أرساو طاليس : الخيرات ثلاثة أقسام : هيئات » وآلات ؛ وأفعال ٠‏ 
وأقول يريد بالهيئات » الخيرات التى تكون للبدن وللنفس م اذ كانت 
الخيرات ا.تى تكون لليدن ولانفس7) » انما هى الأحوال » التى تلزمها 
وهذه الأحوال هى الهيئات » ويريد بالآلات الخيرات الخارجة من 
اليدن ومن الخفس » وائما سماها الآلات : لأنها انما تراد للفعل 
والانفعال ٠‏ قلت وليس الانفعال قسما”"© من أقسام الفعل » أدظه 
فى الأفعال ٠‏ واقول الذى تقتضيه هذه القسمة هو أن ت5ون 
الخيرات خمسة اقسام » غقسم منهما الخيرات التى تكون 
للبدن م وقسم منها الخيرات/التى تكون بالبدن » من الآفمال 
والانفعالات وقسم منها الخيرات التى تكون للنفس »؛ وقسم منها 
الخيرات التى تكون باانفس من الأفعال والانفعالات والقسم الخامس : 
الخيرات التى هى خارجة |[ عن ]210 البدن وخارجة [ عن ٠0]‏ النفس 


قالوا : الخيرات منها عظيمة » ومنها صغيرة » والخيرات العظيمة 
هى التى تكون منها المنفعة العظيمة ؛ والاحسان الى الآخريين كالركاسة 
فى الخر الذى هو أولى بمعنى الخير : 

قال أرسطو طاليس : الخير الذى هو أولى بمعنى الخير » هو' 
الذى بكرن ذى النفس » وذلك هو القدل والمعرفة م فانه الذى يراد 
خيرات يسيب هذا الخير اذا كانت أده يايا لنا اليه : فان لم تكن كذاك 
لم تكن خيرا أكن شسراا٠‏ 

(5) الذعس فى م ٠‏ 

1ع فى الأب نسم 0 

زحمة) أضافة ٠‏ 

٠ أاضافة‎ )59( 

فيل 


أثقول غى حد الخر"© : 

فال أرسطو طاليس : كل صناعة ٠.‏ وكل مذحب : وكل فعل ؛ وكل 
اختيار فقد يظن يانه يقسد فيد الى خير ما ٠‏ وما أجود ما حدوا إبه] 
الذي اذ قالوا بنه المقصود أليه من كل شىء ٠‏ قال والمقصودات من 
أ سماء مذتلفة/وذلك أن منها مأ هو فعل ومنها ما هو أنفعال ٠‏ 
.نسي وفيه بين النضاعة والمذهب والبدعة والهوى : 

آفول ااضاعة هيثة للبدن والنفس » نطقية وعملية » والمأهب هيثة 
فس فمية نحلشية ه واقون الصنعة تقتضى مصنوعا حسيا واما المذهب 
مانك يسخضى مقعو لا وضمبا ٠‏ والصنعة تكلسب بالخيرات الخارجية 
فى غير | أتنفس '٠]‏ وأما صاحب الماهب فانه ائما2"< يعمل فى 
اددئئنس 5 واقول المدهب 04 يؤدى ألى الخير من أطاعة » وسلك طريقته ( 
لأنها تسلت على غير المسنك + واما [ انهوى ]22 فائما يجر الى اللذة 
ولكها كثيرا ما تستبطثه وتساريه حتى يخفى على صاحبها مرادها ٠‏ 

تفسسم : وموله ول فعل أختيار : يوهم بان الاختيار : ليس 
تد يغون الى اتصئاعة والى المذهب وذلك حين يريد/ أقتناءهما وقد بكون 
عن انصفاعة وعن المذهب وذلك من بعد أن مقتنبهمأ ٠‏ 
نفسم قود : « أن ألخي هو" المقصود آليه من كل شىء » : 

أقول ألشىء المقضود » هو عين الثىء المقصود اليه ٠‏ من الشىء 


0/١‏ راجع أرسطو الأخلاق الى نيقوماذوس دن 
(91) المنتفس خى م » غير واضحة فى د . 
(؟/ا) ساقطة غى م ٠‏ 
[فنية الهواء غى اد 6مه 
27/5 أضلفة ,+ 

بحر 


المقصود وهو انما يريد ههنا ما يقصد اليه من الشىء المقصود » اذ كان 
ذلك أولى دمعذى الخير ُ والذى بقصد اليه من الأسياء امفاركة مك 
أو انقعال وكذلك قال وااأقصودات من الأضسماء مختلفة وذلك ان منها 
المقصود اليه من كل شىء ؛ وهو التمام من كل فل وهمة ٠‏ 
بالفعل وهذا التحذير يوهم أنه يمعنى الأول ؛ وهو هو وليس به 
اما هو هو خلاته قال انه المقصود من كل شىء ثم0*'؟ وهينا قال الخير 
اليه من الأشماء الفعك والائفعال 6 ثم وجعل المقصود اليه من الأضياء 
حد أآخر : ٠‏ 

قال أرسطو طاليس : الخير هو الذى يتشوق اليه الكل/من ذوى 
الحس9© والفهم ٠‏ 

قال أبو الحسن : يريد بالفيم النطق الخارج الى الفعل » وذلك 
هى بالعلم » والذلك حد الخير فقال بانه الذى يتشوق اليه الكل من 
ذوى الحس القهم”» فقد تبين بما قدم بأنه انما يريد بالفهم العلم . 
فى الخير والشرير : 

قال أفلاطون 8 الخير من ملك نفسه والشرير من ملكته نفسه ٠‏ 
وأقول الخير هو الذى اقتنى الخير الذى هو بالحقيقة خير » ولا سبيل 
الى اقتناء ذلك الخير ان ملكته نفسه فلذلك قال بان الخير عو من ملك 


(ه/) موجودة فى د وفى هامش جانبى خى م ٠‏ والتنبيه على 
سبيل السعادة للفارابى رةه ااا : 

(كلا) الحسن فى م 3 

(/لا) الخدن ناقصة فى م ٠‏ 


نقسه ٠‏ قال أفلاطون وآقول ان لذات النشوء©؟ تهذب الى اللذات 
وان كنت ضارة وسمجة والعقل يمنع منها فمن غلبت عليه آخلاق9© 
النشوء وخذل العقل فانه شرير ومملوك لشهراته , مغلوب من ذاته ٠‏ 
قال ومن انجذب الى نادية العقل وغلب أخلاق النشوء خانه خير وفاضل 
وحر وقد ملك نفسه ٠‏ 


فى الفرق بين النافع وألذيذ : 
اللذيذ هو الملائم للطبع م وآكثر النافعات مؤذية/ والتافع هو 
فى السساذج و السايم - 


قال أغلاطرن الساذج والسليم » هو لاذى يصدق يما يقاك له ؛ 
وينقاد لذلك لأنه يحسن ظنه فيه » لزوال الشريه عنه + ولذلك نقول 
بآن الفاضل الكامل هو الذى يعرف الششر والخير من قبل غيره لا من 
قبل نفسه وأقول الساذج وذو السلامة يسرعان ألى الذم واأدح » 
فال وأقول أن سرعة قبول الشىء27 ريما كان من قبل ظئون تكون 
فى النفس وذلك بأن يوافق ما يقال له » أو يدعو اليه [ تلك )© 
الظلنون ٠‏ 
فى الأك سياء اللذيذة : 

قال أرسطو طاليس : الأخلاق لذيذة » وكذلك العادات [ وليس ]45) 
الللبيعة لذيذة والخلق والعادة كلطبيعة لكن الظطبيعة تكون دائما 


ممم هكذا فى دومء 

(/) غليته أخلاق غى داء 

) +28 تاحيته فى مم ٠‏ 

(+م) ناحيته فى م ٠‏ 

٠ قول فى د‎ 61١ 

(>م) اضافة ٠‏ 

(0) لين فى د » م وليس فى هامش جانبى فى م ٠‏ 
يول 


والخلق والعادة يكرنان كثيرا » وحسن الاقتدار لذيذ ولذلك بائذ بحن 
الفعل +٠‏ قال وأقول كل فعل تتبعه لذة ٠‏ قال والفذائل لذيذة و5 ١‏ 
انعلوم والذلك كانت الخرافات لذيذة فان النفكس سترو م81) اليها حتى 
عدمت غذاءها من العلوم ٠‏ وقال من/آجل لذة العلوم والفدئتا. . 
كان التعب والكد » المؤديان الى العلوم والى الفضائل » لذيذين ٠‏ 
والقبهة لديدة ولذلك م كان الصير على بشاعة الذواء لذيذ! 21١‏ كان 
الدواء سبيا لاجتلاب الصحة وذكر الكد والتعب من بعد انقضائيما لذيذ 
ولا سيما اذا كان مع الظفر بالحاجة » والوصول الى البنية » وذكر فيل 
الراحة عند التعب والكد لذيذ » والأشياء المحبوبة لذيذة عند التأمل 
اذا كن يتوقعن وفى الذكر اذ كن قد سنفن ٠‏ والكرامة محبوبة 
ولذلك كانت الغلية لذيذة » وكذلك للجميم 00 الأشياء التى تؤدى 
الى الظلبة لذيذة » وكذلك جميع الأشياء التى تؤدى الى الكرامة ٠‏ 
والمال محموب : ولذلك كان جميسم الأشباء المالية لذيذة ٠‏ 
قال والحياة لذيذة ولذلك كان 1 ت ]00) جميسع الأسباب التى 
تؤدى الى الحياة لذيذة » والشكل والمثل لذيذان ولذلك كان الأصدقاء 
الذاء » وقد قيل بآن الشبيه يحب الشبيه ومن هذا الوجه يفرح 
الصبى بالصبى والطائر بالطائر والسيع بالسبع وكل ما كان أشبه فانه 
الذ كالائسان يشبه الانسان الآخر فى أفعاله ومعانيه ٠‏ قال والأثياء 
المستطرفة والفكهة/لذيذة ولذلك كان التصوير والمحاكاة والتث بيه 
لذيذا » ولذلك يشتهى الانسان أن يكون متعجيا منه » فان التعجب منه 
ظطريف ٠‏ والتماق لذيذ ويشبه أن يكون محبوبا [؟] * 
فى أقسإم اللذات0 : 

قال الحكيم اللذات كلها قسمان : جسمائية ونفسانية » والجسمانية 


(44) ستروح فى م '* 
. (40) للجميع فى د ٠‏ 
ركم كان فى د م م و 
(470) يتناول آرسطو بالتفصيل: : النظريات التى قدلت فى الاذة 


عله 


أقس ام وذلك أن منها ما هى طبيعية وضرورية كلذة الغذاء والشراب 
واللداسوالسكن2 2 أيضًا + ومتوا طبيعيه وليب تتوقرورية كلذ ةالجمام. 
ومنها ما لبست بطبيعية ولا ضرورية منل لذة الس كر ولذة الانوماك 
فى المطاعم واللشذارب وإننكاح ومثل الكثير من اللعب قال واللذات 
النقمانية عى التى يختص بيا الفعر غير ان من هذه ما هو يسيب 
اللذات الجى مية : وهذه تلتذ بها الننفس عند التأمل والذكر ومتفعل 
بها الجسم عند المياشرة + قال ومنها ما هو خاص بالنفس وتلك هى 
التى اذا تالها لم بتفعل يها جسمه ولا كان مادة لما ينفعل منه 
الجسم ولكن انما تنفعل بها الننئس مثل لذة العلوم ولذة الأصدقاء 
ولذة الخرافات ولذة الكرامة/ 3 
فى الأشياء المؤذية : 

قال جاليئنوس 85) . : الأضشياء المؤذية هى التى يعرض منها تفر 0000 
متصل أو ضم مفترق » قال والأسباب الفاعلة لذلك حر أو برد أو 
قطع 1 تآكل ٠‏ اما الحار المفرط خلنئه يقطع آجزاء اليدن ويحللها وأما 


ويناقكش ) التظ بات القائلة بان اللذة ليست خيرا » واللذات الحسنة 
وائلذات الرديئة واللذة والئذات الج _مية فى ١أقالة‏ السابعة فى 
الأخلثق الى نيقوماخوس ص 00١ "٠‏ ؛ , اجع ص 569 كما تناول 
الفارابى أقى ام اللذات فى 'ننيه :1., سبيل السعان” . . ؟1؟ .- 514 

لمم الّن فى د ؛ م : 

هم) يعتمد العامرى تلى جاليئنوس وبتئيس عد" ولكتايات 
جالاترس آهميه كبرى عند الغلاسفة العرب ٠‏ راجم : جالبئوس : 
مختصر كتاب الأخلاق تحقيق بول ك اوس مجلة كلية الآداب الجامعة 
اأصدية ص ١٠١‏ 15 اأجلد الشادس وز ه د ٠١‏ ماهد فخرى : 
الفكر الأخلاقى العربى الدار الأهاية للنثسر والتوزيع ط؟ بيروت لبنان 
545لا ص 516 - #لزا؟ و داء+ تيد أل حمن بدوى : ص 15٠‏ دراسات 
ونصوص فى الفلسفة والعلوم عند العرب » المؤسسة الم بية لادراسات 
والنشر بيروت 1981١‏ ومتجلى أثر .جالينوس الفلسقى خاصة فى ميدان 


كيل 


البارد لش ديد الفرد مالائه يضخط أجزاء المدن ودجمعيا 0 قال 
والرطب اليابس : لا يؤلمان لانيما لا يلقيان البدن يعنف ولذلك 
لم يؤلاء 


القول فى الحواس هل يتفاوت حألها فى الأذى واللذة : 

قال جالينوس : اللذة والأذى فى الامس أقوى منه فى سائر 
الحواس وبعد اللمس فى الذوق ثم فى الشم » ثم فن السمع 
وهما فى اليصر أضعف ٠‏ 
بقية القول فى الأشسياه المؤذية : 

قال وان الذى ميؤذى السمع : الصوت الخثشن © والصوت 
السريع » والصوت العظيم » قال وهذه الثلائة مجتمعة فى الرعد ٠‏ 
قال ويؤلم الذوق المرارة والعفوصة والحموضة لأن هذه تغفرق 
اتصال حاسة الذوق ٠‏ قال ويؤلم البمر/شسدة الضوء وشسدة 
الخللمة ٠‏ وقال ان الشمس ريما أذهبت ضوء البصر فى زمان يسير 
لانها تيدد أجزاء اليصر للطافة أجزائها ٠‏ قال وأما الظلمة فائنها 
تطفى ضسوء البصر فتذهب به على الجملة أو يتلط ولكنها لا تفعل 
ذلك فى زمان بسير لكّن متى لبث الانسان فى الظلمة ٠‏ 
القول فى الوحشة١(١")‏ أما هى وابائة سيبها : 

قال أرسطوطاليس : الوحشة أذى يلحق القوة الفكرية ؛ قال 
والسبب فيها خلو النفس الناطقة مما يحتاء اليه من المعرفة فائها 
اذا خلت من المعرخفة قلقت قلقت والنأس لجهلهم لا يتفطنون لذلك لكن يتوهعون 


الغل.فة الاخلااونية والأخلاق حيث تنسب له المصسادر العربية عددا من 
العمل الأخلاقية مثل : كتاب الذخلاق ؛ « تعرف أمر ء عبوب ئقسة 6 
وكنا كئاب 2 0 الأخمار بأعد اهم 6 ونجد أثار كتادائه لدى كثيرا من 
الأخلاقيين المسلمين مثل : العامرى ذى السعادة والاسعاد ٠‏ ومسكويه 
فى ( تهذيب الأخلاق » وأبو بكر الرازى فى « الطب الروحانى » ٠‏ 
(عة) أسقطنا ائهيا ٠‏ 
وخرنا 


أن وحشيتهم انما هو لفقدهم ما يشتهون ويحبون فيطلبون لسبب ذلك 
ما يتلهون به ويشستغلون ٠‏ 
القول فى الأشسياء المؤذية على وجه آخر : 

قال آرسطوطاليس : جميع الأشسياء المؤذية شرور ٠‏ الا أن تكون 
أسبابا للخير ٠‏ قال وأقول » الأشياء المإذية قسمان : فمنها ما هى 
مؤذية للنفس خقظ قال وهذه هى/ التى لا ينفعل فيها الجسم اكن 
الفكرة ٠‏ قال ومنها ما ينقعل بها الجسم ٠‏ وقال الناس يستوون فيما 
يؤلم الجسم . وانما يتباينون فى مقدار الألم وخى اظهار القئق الجزع 
قالا واما النفء انية فانهم يتباينون فيها تباينا عظيما وذلك من يتأذى 
بما لا ينيغى أن يتأذى به كالحاسد ومنهم من لا يتأذى بما ينبغى 
أن بتأذى به كالوقح ٠‏ وقاله وائما نتفاوت الحال فيه لاختلاف أحوال 
الناس باختلاف الأخلاق والهمم ٠‏ 
فى الالتذاذ والتأذى أنهما فعلان أو انفعالان : 

قال الحكيم الالتذاذ والتألم انفعالان ٠‏ وقال ارسطوطاليس : 
الاتفعالن منه جسمانى ومنه نفسانى : قال ومن النفسانى التعلب 
والغضب والشهوة ٠‏ وقال غيره الانفعالات أربعة أقسام : لذة وأذى 
وشسهوة وفزع » قال واللذة انما تكون للخير الحاضر » قالء والشهوة 
انما تكون لاخير المتوقع ٠‏ قال والأذى انما يكون للشر الواقع » قال 
أما الفزع فانه يكون للشر المتوقع/ ٠‏ 
بقية القول فى الالتذاذ والتأآذى : 

قال ارسطوطاليس : صورة الشر اذا تحركت ولم تظهر ولدت 
الفزع واذا هى ظهرت ولدت اللذة ٠‏ 
فى الانفمال أهو اللذة والأذى » ام الاحساس بالائفعال هو اللذة 
والآذى : 

قال فرفوريوس2©9 : الانفعال » ليس بلذة ولا أذى » لاكن 
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و١ة)‏ فى الأدل غرغوريوس ٠‏ 
م 


التذاذ أو تأذى وان كان من جنس ما يؤلم ويلذ ٠‏ 

فى الفصل بين الانفعال النفسانى وبين الانفعال الجسمانى : 
قال9؟ : الانفعال النفسانى حركة تحدث فى النفس من تخيل خير 

آو شر 0 الانفعال الجسمانى خائه حركة تحدث فى الجسم من 

ملاقاة شىء لذيذ أو مؤذ9© ٠‏ 


فى الفرق بين الانفعال والفعل : 

قال : الانفعال » انما يكون فى شىء من شىء آخر » وأما الفعل 
فائما بكون من ذات المتحرك ٠‏ فان اأشىء الواحد قد يكون خعلا 
وقد بكون انفعالا ٠‏ قال أرسطو طاليس الشثىء الواحد قد 
كوا00) انثفعمالا 1 دوجيين : أحدهما660) أن دكون متحركا 
من ذاته شيكون فعلا لذلك كالغضب ويكون مع ذلك أنفعالا اذا 
كان الهميج له غيره وهده حالة الغضب فانه ائما يصصبحح 
من شىء آخر ٠‏ قال والوجه الآخر بأن يخرج عن الاعتدال غيكون 
انفعالا لذلك ومكون من ذات المتحرك فيكون فعلا ٠‏ مثال ذلك حركة 
الاختلاج خانا نقول بان حركة الاختلاج انفعالا لأنها خارجة 
عن الاعتدالا وهى مع ذلك فعل لانها انما تكون من ذات المتحرك وقد 

يجب أن ننظر [الى ]60 أن زهل] 00 النفس اليهيمية تحس ؛ذاتها 
أم 55 ٠‏ وآقول أن الاحساس نوع من أنواع العلم ويجب اذلك 
أن يكون الاحساس الئفس الناطقة والفكرة أيضا لهذه الئفس وبجب 
من ؛ صذا أن تكون الئفس اليهيمية 1 ائما تلتذ مها ل وآقول النفس 


(؟9) بقصد فرفوريوس ٠‏ 
رمه فى الأصل مؤذى ٠‏ 
(4) ساقط فى م ٠‏ 
(86) احديهما فى ذداء 
(كة) مضافة ٠‏ 
(/اة) مضافة ٠‏ 
يل 


البهيمية ]0©) انما تلتذ باليدن + وبالفنس الحساسة واما النفس 
الغُضبية فانيا لا تلتذ بالبدن ولكنها انما تلتذ الناطقة وقد يجب أن 
ننظر فى النقس الناطقة النظارة هل لها حس آم ليس لها ذلك خان لم 
لم يكن لها ذلك وجب أن يكون احساسها يغيرها ٠‏ / وأقول النفس 
النظارة انما تلتذ بالنفس المرتاية وهى الحاسة ٠»‏ 
فى الفرق بين النظر وبين الفكر : 

وأقول الفكرة قوة مطرقة للنفس الى العلوم واما النظر فانما 
هو النظر الى المعلوم وقياس الذكر التحدق وقياس الابصار من بعد 
التحدق ٠‏ 
نى اللذة ما هى » وفى أنواعها » كم هى650) : 

أقول اللذة أحسباس بالانفعال ويجب من هذا أن تكون اللذة 
للنفس الحساسة ولكنه منها ما تكون للتخيل والتخيل ضرب من 
الاحساس ٠‏ وأقول اللذات أريعة أنواع على قدر أنواع الأنفس ٠١‏ 
وقال أفلاطون أنواع الأنفس ثلاثة : النفس البهيمية والنفس الغضبية م 
والنفس الناطقة » والنفس الناطقة نوعان : المرتابة والناظرة ٠‏ 
فى أنواع اللذات : ش 

قال أرسطو طاليس : اللذة التى تكون للأشياء | اختلفة بالصور 6 
بجحب أن تكون مختلفة بالصور » كلذة الكلب فانه يجب أن تكون غير لذة 
الفغرس 6 ولذة/ الانسان بيجب أن تكون غير لذة الحيوان ء. قال واما 
التى تدون لأشياء بأعيانها كلذة الانسان والانسان فيحق أن لا تكون 
مختافة بالصورة ولكنها تتبدل فى الملتذين لتبدل أحوالهم فان المحموم 
والصحيح لا يلتذان التذاد واحد ولا يلتذان آيضا بشىء واحد كذلم 
الفاضل والردئء لا بلتذان بشىء واحد ٠‏ قال : وان العاقل يختار 


رحة) أضافة على الهامش الجانبى فى م ٠‏ 
رة5) حذفنيا انها من العنوان أثى اللذة ما هى ٠‏ وغفى أتواعها 
كح هى ]| 3 
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أدراك العقل على الذهب لأن العقل عند العاقل الذ من الذهف عند 
الجاهل2 20١‏ , 1 
بيان أن للانسان لذة يختص بها وائها انما هى لذة المعرفة : 

قال ارسطوطائيس : انه لما كان لكل واحد من أنواع الحيوان 
لذة يختص بها كما قلنا وجب ان يكون للانسان من حيث هو أنسان لذة 
يختص يها مم والانسان انما يختص بالمعرفة فأآما سائر اللذات 
فان سائر الحيوآن يشركه فيها ويشيه أن يكون نصيب سائر 
الحيوان من لذة الشهوة ومن لذة الظفر والغلية أكثر ٠‏ قال : و 
البين أن الصبيان يفرحون/يما لا يفرح به الرجال وكذلك النساء يفرض 
بأشياء لا يفرح بها الرجال ولا الصبيان ٠‏ وقال وان الحمقى والسكارى 
وأكثر من لا عقل له انما يعيش بالخرافات وكل حديث لا يفيد الخير 
فانه خراخة وآتثر الاشعار خرافات2"2 ٠‏ 
بيان الطلة فى أنه لم صار للانسان لذات مختلفة : 

قال اخلاطون وارسطوطائيس للانسان لذات مختلفة ٠‏ قال 
ارسطوطاليس : وائما وجد للانسان اللذات المختلفة [ لعل ٠9]‏ 
احدها من قبل ان طبيعته لم تكن بسيطة ولكن مركبة ٠‏ وأيضا خان 
حالته لم تكن واحدة لكن مختلفة ٠‏ قال أفلاطون : وأن نفس الانسان 
ليست واحدة بسيطة كالعقل ولكنها منقسمة الى إثلاثة] أنواع : النفس 
الشهوانية » ولها محبة لذة المطاعم والمشارب والمناكح قال لهذه 
النفس أيضا الحرص والرغبة قى جر المنافعم واكتساب الأموال يسبب 
)١١٠(‏ يقترب هذا 0 من فهم بيرئ 0 5 
يعرف القيمة بالاهتمام فاهتمام العالم أو العاقل بالعقل يمثل 
مثلما بمثل اهتمام البخيل بالمال أو الذهب قيمة ٠‏ 0 

هو الأساس خى تحديد مفهوم القيمة أو اللذة ٠‏ 

٠. خرافة فى م‎ )0١ 

(109 )العلل فى بم * 
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الشووة واللذة ٠‏ تال والنفس الغضبية ولمذه النفس محبة الغلبة 
والرياسة والكرامة ٠‏ قأن والثالثةة: ١‏ الناطقة / ولهذه النفس محبه 
الحق وبعض الباطل ومن أجل ذلك تحب العلوم والحكمة ٠‏ 

قال أخلاطون : ومن أجل هذا نقوك أن الانسان ليس بحيوان 
واحد فى الحقيقة واكنه ثلاثة حيوانات . وقد غشيت بصورة واحدة 
فى الظاهر خمثال الحيوان الأول وهو الذى له الشهوات مثل سيع 
ضار منتقسى0* © الخلقة له رؤوس حيوانات كثيرة يرية وأهلية وهو 
اعظم الثلاثة ٠‏ ومثال الحيوان الثانى مثال أسد هائج الغضب ٠‏ 
قال ومثال الحيوان الثالث مثال الانسان وصورته وقد حلى الجميع 
من الخارج بحلية واحدة هى مثال الانسان ٠‏ قال وكل واحدة من هذه 
الأنفس تنازع الى ما تلتذ به وتشتهيه ٠‏ 

قال أرسطوطاليس وقد تختلف اللذات فى الانسان لعلل أخر فان 
بعض اللذات وانما يكون من جهة الأمراض والجنون كالذين يلتذون 
بأكل اللحوم النيكة وبعض اللذات يكون من جهة الآفة كالالتذاذ بأكل 
الفحم والطين وبعضها2©20 يكون من جهة العادة كنتف الشعر وجرح 
الأظفار/والالتذاذ بجماع الديور من جهة الآفة وقد يكون من جهة 
العادة كالذين يعتادون التفاخذ من الصبى وقد يلتذ بالشتيمة الفحاشون 
من الأغنياء والرؤساء وانهم يظنون بانهم يصيرون أفضل من الك تومين ٠‏ 

العلة فى ميل الناس الي اللذات الجسمية وفى هربهم من اللذات 
النطقية : 


قال ارسطوطاليس : اتما صار الناس يطليون اللذات الجسمية 
لأتهم مع هذه اللذات ينمون واناها يألفون 0 قال وائما ظئوا انها 
أكثر فى الاختيار لانها تدفم الحزن ٠‏ قال وأيضا فان الأكثر منهم لم 


)٠١(‏ الثالث فى م : د و 
6 وض فو م ش 
يدن 


يذوقوا لذة المعرفة خبعرفونها قال ومن عرف اذة المعرفة يصير على 
ما هو أمامها من الكد والتعب والخطر حتى يصل اليها قال وآيضا 
فانه لا سبيل الى لذة المعرفة من غير رفص كثير من الشهوات واللذات 
ومن غير هجران لذة الراحة والخرافات وليس بهين رفض هذه 
اللذات وهجرانها ٠‏ 

بيان ان لذة اللعرفة الذ من سائثر اللذات كلها : / 


قال افلاطون : الطريق الى معرخة الأشياء : التجربة والقياس 
ومن البين أنه يختص بطريق المعرخة صاحب المعرفة قال وهو الذى 
يختص بالتجربة لانه قد جرب لذة الشهوات ٠‏ ولذة الظفر والغلبة 
والعز والرياسة وقد عرف مع ذلك اذة المعرفة فأما محب الشسهوات 
ومحب الغلبة قائهما لم يذوقا لذة المعرفة ٠‏ 

دليل آخر : قال اخلاطون وارسطوطاليس لذة المعرفة ألذ فانها 
صافية وأما سائر اللذات خائها مشوبة قال : والدليل أنه ليس للذتها 
ضد خنيقصها وبكدرها وأما لذة المطعم فانه يقاملها أذى الجوع 
ولذة المشرب بقايلها أذى العطثى » ولذة المنكح ويقابلها أذى الشبق م 
ولذة الكرامة ويقابلها أذى الحسد واذة التعزز تقابلها لذة التذلل 
لان المتعزز يضطر الى أن يتذال أن يكون فوقه ودونه بوجه ووجه ٠‏ 
قال وانه يلحق كل اذة من هذه اللذات لواحق تبغضها لما يقع منها 
من الخطأ فى المقدار والجهة ٠‏ وقال ومحب المعرفة سليم من هذه 
الآغات كلها ٠‏ قال ارسطوطاليس : اذة المعرخة هى اللذة الحقيقية 
وعلى الاطلاق/فاما سائر اللذات فانما هي لذات بالعرض لأنهما 
أشفية" "2 [ علاج ] من الأحزان ٠‏ 


بيان أنه ليس كل لذة بخم : 


قال أرسطوطاليس : من البين ان الاستكثار من اللذات يمرض » 
وئو كانت اللذة خير على الاطلاق » كان الاستكثار منها خيرا » الا ان 


(ك5١1)‏ جمع ع فاء 


1١ 


الاستدثار من الخير خير ٠‏ قال ومن البين أن الكثير من اللذات ضارة 
وأن الكثير منها قبيحة : تقال : ومن البين انها تشغل عن الحقل . 
قال آبو الحسن يعنى اللذات الجسمية ٠‏ قال وكلما كانت أقوى شغلت 
أن قل بين حون هن اج نما فليا أن ستول كال لل 2.1 حرج 
بيان أنه غبي جاتز أن نقول بأن اللذات ليست بخيي على الاطلاق : 

قال ارسطوطاليس : : وغير جائز أن نقول بان اللذات ليست بخير 
على الأطلاق م لأن الكل يشتيى اللذة ٠‏ والكل يهرب من ضدها » 
وهو الأذى ٠‏ قال والفساد انما يفع على الأمر الأكثر من ههة الاخراط 
والافراط انما يقع خى اللذات الجسمية » قال وأقول لما قلنا بآن 
اللذة خير ولكن ليس كل لذة [ خير ] ٠‏ وقال أفلاطون أنه ليس : بين / 
اللذات الجسمية وبين العقل مشاركة والدليل 'أن اللذة المفرطة يجُ 
الانسان هائم العقل مضطربا مثل ما يفعل به الحزن الغالب م قال 
كذلك نقول يانه ليس بين العقل وبين اللذة مشاركة البتة وانما تكون 
المشاركة يينها ويا السفه والغلمة ٠‏ 
القول فى ماهية انئذة والأذى : 

قال جالينوس : الألم هدو خروج البدن عن حالته الطبيعية فى 
زمان يسير وبمقدار كثير فان خرج قلياذ لم يؤلم وكذلك ان خرج 
كثيرا ولعن خروجه فى زمان كثير ٠‏ قال واللذة هى رجوع اليدن 
الى الحالة الطبيعية فى زمان يسير فان رجعت قلياا أو كثيرا ولكته 
فى زمان كثير ظن بأنه قد كان ثم ألم ولم تتعقبه لذة ٠‏ 

وقال فرفوريوس : كل وجع وكل راحة خائما هو من استهحالة 
المتضادات اما الوجع خمن استحالتها ألى خلاف مجرى الطبيعة واما 
ال راخة دمن استحالتها الى مجرى الطبيعة ٠‏ وقال ارسطوطاليس : قال 
قوم بأن اللذة تمام النقصان تقال وانما وقعوا الى ذلك من قبل ضدها 
وذلك لأنهم رأوا الأذى/نقصان الشىء الطبيعى ٠‏ قال أبو الحسن : 


إ/ا١١)‏ غرغوربوس فى داه م ٠‏ 
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ما قاله جالينوس وفرفوريوس وحكاه ارسطوطليس كالقريب يغدضه 
من بعض من جهة المعنى وانما الاختلاف فيه من جهة العبارة وبعد 
فان .ما خيه من الاختلاف غير بعيد ٠‏ 
مناقضة هق لإا 40 )5١‏ : 

قال. أرسطوحاليس : ما ذنوه فى حد اللذة ٠‏ لأ بيعم جميع الندات 
أن لذات النفس وهى اللذات بالحقيقية » ليست يتمام اسعصان . 
قال وما قانوه 'أدما يختص بلذات البدن وأيضا فليس لجمينيا دكن 
لما يلي الغذاء منها قال وآقول ان لذات اليدن ليست يلذات حدرعيه 
[ لكن ] بالمرض لانها أسفية من ادنحزان والطبيعه هى المفوفه ولو ذن 
كما دلوا. لكان يجب أن. يمون الذى يلذ هو ألذى يلحقه .سقصن ٠‏ 
مان لذة المعرفة أنما هى تمام النقصان ويشيه ان يون أنما قاله على 
سبيل التشبيه والتحقيق يه ما قاله ارسطوطاليس » قال افاتطون : 
أن للنئفس لذات لأن لها تقصان فائه لا نفصان اسد من نقفصان 
الجيل ٠‏ قال ومن أجل/ذلك يلتذ بالمعرفة لأنها تتم تقصانها بالمعرف: 
بقية القول فى ماهية اللذة : 

قال ارمطوطاليس : قال قوم اللذة تكون فى طبيعة حساسة 


مناقضسة هؤلاء: ا 
قال أبو الحسن : وهو أن الحدين قريبين " لأن التكوين تدرك ؛ 


رمعا ). تتضح سجالية كتاب العامرى من عرضه اذراء الفلاسفة 
كم نقده كما يتضيح عبارائه ) مناقضة هؤلثء ( التى بوردها أكثر من 
ره وهو إلى الحقيف مناققيه ارد طق لوز لاك .+ 
(و١٠)‏ الحدان قريبان قى م خى هامشن جانبى الحدين قريبان ٠‏ 
16 
٠١(‏ - المامرى | 


والكون عنده حركة وقال الحركة والكون لا يقالان على الجميع الذى 
لا ينتسم كالنقطة والوحدة واليصر . قال : ولكن انما يقالان على 
ما بنقسم لان الحركة أثما تحدث جزءا من بعد جزء وكذلك 'نتكون 
قال وانما يكون تمامه اذا فعلت ما ارادت ٠‏ قال واما بى جميع اجزاء 
الزمان خانها لا تكون تامة وكذلك التكون ٠‏ قال واما اللذة ففى كل 
زمان من كل مثل الوحدة واليقضة والبصر قال ومن اجل ذلك لا: يمكن 
[ لاحد 00 ان يلتذ فى زمان أكثر ممه ذى زمان ٠‏ قال وانما يلحق 
ما مظن فيها من العيادة والنقصان التنذذ. لا اللذة م قال فان قيل فمن 
آين وجدت اذة أقل ولذة أكثر//قيل ان الفاعل والمتفعل اذا كانا قويين 
كان التلذذ واللذة .حلاف أن بذرما ضعيفين. ٠‏ قال وأيضاأ فان الانسان 
متى كان تشموغه ألى الشىء طويلا كان فطله فيه ومتى كان بذ بخلاف 
ذلك كان فعله يخلاق ذلك ٠‏ : 1 
حد ثالث للذة + 
قال ارسطوطاليس : وقال قوم انها فعل للهيئة الطبيعية غير 
ممنوع » قال آبو الحسن : هذا قول خيثاغوردن واخلاطون فانهما 
قالا اللذة فعل على مجرى الطبيعة فلا مان يمنعها ٠‏ 
مناقسة هؤلاء : 'ْ 
3 قال أرسطوطاليس : اللذة ليست يفعل » قال والدليل ان أنواع 
الأغعال ثلائة : حسية وحركية وفكرية » قال ومن البين ان اللذة ليست 
بفكرة ولا حس وقد بينا من قبل أنها ليست بحركة ٠‏ قال : خقد 
بان بما قلنا انها ليست بفعل قال : ويفسد هذا الحد من جهة أخرى 
وذلك من قبل أن السعادة فعل للهيكة الطميعية لا عاكق غدها ٠.‏ 
ذكر الحد الذى حد به أرسظو اللذة من بعد دأ ناقفض القوم 001110 ْ/ 
قال ارسطوطاليس : خكأقول بآن اللذة نهاية أفعال الحى الطبيعية 


ميت مس 


٠م أحد قى‎ )11٠١( 
٠ ويوجد فى م تعليقات باللغة الفارسية لاينوفى‎ )111( 
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التىلا عاق فيها حتىتكون مقرونة بالسعادة موجودة بوجودها ولا تكون 
هىالسحادة ٠‏ قال أرسطوطاليس وآقول اللذة نهاية لا خهيبه تصير فى 
الملتذ لكن كتمام كالكمال الذى يكون بالمرتية لا بالصورة وبالجمن 
الذى يصير فى الشيباب ٠‏ وقال فرفوريوس23327 مفسرا لما قله 
أرسطوطاليس : اللذة كالنهاية خى المرتبة لأنها تحدث آخرأ قال وليست 
بكاملة لانا نقف عندها ولكنا نطلب شيئًا آخر ٠‏ قال أرسئوطاليس : 
وانما ظن بان اللذة فعل لانها تابعة لكل خعل ومتصلة بالفعل وعير 
منفصبلة من الفعل ٠‏ قال وآقول اللذة تايمة لكل حركة لأنها 
تابعة لكل فعسل والحركة خمل وقال انها تابعسة للسكون أيضا 
أيضا لان السكون أيضا فعله + قال وأقول اللذة ليست خى الفعل فقط 
لكن فى الانفعال آيضا ٠‏ كالتعليم خاز ن التعيم انفعال وهو لذيذ ٠‏ 
القول فى خاصية اللذة : 


قال أرسطو طاليس : انها من أجل الأفعال لشهوات الهيكة وذلك 
لأن اللذة تتمم كل فعل؛ وتصيره أجود /من قيل » أن فاعلى الأقعال 
- فقط أما منفعة لذة المعرفة بالوجود الفاضل ٠‏ 
اب ظريف لأفلاطون فى بيان زيادة لذة صاحب1) الحدم : 
1 0 : انه لما كانت اللذات ثلاثة : واحدة صافية واثنتان 
دعيتان » بعذى بالدعيتين عيتين :. لذة الشهوة 6 ولذة العلية م6 وبعتئى بالصافية 
لذة المعرخة »© قال وكانت الرئاسة خمسة وكان المتغلب والثالث مى 


(؟11) يتضح هذا اعتماد العامرى على شرح فرخوريوس 
لاأخلاق الأرسطة ٠‏ وهو شرح يفترض ان العرب ققد 00 لذته 
للأخلاق الى نيقوماخوس وهو يرجح أن ن العامرى قد اطلع على هذه 
الترجمة الثانية راجم نشرة بدوى ص 1؟ 

(؟١١١)‏ فى م كلح ذى لساري 
)11١5(‏ صاحب زآأئدة فى د ٠‏ 
14 


صاحب النفر اليسير اذ كانت رياسة اتجماعه مينمها 3 وكان صاحب 
ألنفر اليسير بالثالت من الملك اذ كان صاحب علية الاشراف وسطا بينهما 
رحب ان يكون بعد المتغلب عن اللذة الحقيقية ثلاثة أضعاف الثلاثة 
اذ عاف خى العد ٠ ١١”‏ قال ويجب أن يكون الرسم: وألمثال بحسب 
عدد «لصول «لسطح المسطوح قال وانما يحسب القوة والتزيد الثالث 
امه يرب أن يون الملك الذ عيشا يسبعمائة وتسعة/وعشرين ٠‏ فال 
ويجب أن يكون المتغلب أكثر أذى بهذا المقدار قال وليبين0 بهما 
حساب حق ان كانت الليالى ونهارها والشهور والسنون ملائمة لها ٠‏ 
بريد تزيد الدحاد وتزيد العشرات وتزيد المئاأت 001722 فانه الثالث ٠‏ 
فصل من حرف 01110 اللام : 

الفعل الذْ من البطالة 6 واليقئلة الذ من | النوم م والحس الذ من 
عده ا وت ا 


«فضلها كذلك حال 0 نهب أن تكون الذها أفضلها ٠‏ 


وببان دأ قاله اثلاطون على وجه من انتقريب والتخمين : 

ان اللذات. لما كانت ثلاثة9١2‏ وجب أن يكون للمتغلب تسعة 
لأن له ثلاثة اضعافٍ عت 6 ولآن رماسة الع متقدمة. ؛ عليه بالضعف 
عام الثفر 0 متقدم على 357 لعي الكثير ا .وجب 


٠ العدة فى م‎ )1١١6( 
” ويسد فى م‎ 00530 
* بويسه فى م‎ )035( 
المثين فى مء‎ )1١7( 
٠ يقصد مقالة اللام من كتاب اليتافيزيقا لأرسطو‎ 
٠ فى م تكتب باستمرار ثلثه‎ )١١19( 
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ولأن رياسة الأشراف متقدمة بالضعف على صاحب النفر اليسير وجب 
أن بكون له ثلاثة أضحاف ما لصاحب الجمع الكثير فيصير له أحد وثمانون» 
أن يكون له ثلائة أضعاف ذلك فيكون مائتين2"0 وثلاثة وأربعين وللماك 
ثلاثة أذ عاف هذا وذلك سمعماكة 21517 وتسعة وعشرين ٠‏ 


فى السعادة القصوى انها ما هى وكيف تكتسب دن قول أفلاطون : 
قال آفلاطون : السعادة انما هى استكمال الانسان صورته » 
قال والانسان انما يستكمل صورته بالعلوم الحقية وأول:ا الحساب 
ثم الوئدسة وعلم المكعبات وعلم النجوم ب 7 ء قال وآخرها 
1 الجدل ٠‏ قال وان هذه الملوم يرفع عن الانسان النذالة 
والخساسة والأحزان والهموم وتصيره وادعا ساكنا وذلك أنه تجرح 
قلبه محبة المال ومحبة العز ومحبة العائدة وتزيل عنه سائر 
الأخلاق الفاسدة ٠‏ / 


القول فى السعادة العقلية وهى القصوى ما هى وبم تكتسب 
وتحصل دن قول أرسطو طاليس : 

قال أرسطو طاليس : السعادة العقلية فعل للنفس عقلى وغى 
موضع آخر بدل عقلى رأيى وى موضع آخر نطقى ٠‏ قال أبو الحسن : 
وهذه العبارات كلها متقارية وانما تقع من جهة المترجمين ٠‏ قال : 
والخيرات التى تقوم بها هذه السعادة هى التى تختص بها النفس 
الناطقة النظرية وهى العقل والعلم والحكمة قال والعقل الأوائل قال 
والعلم هيئة برهانية » قال. والحكمة هى التمهر 2139 فى تأليف القياسات 
وأنتاج النتائج وهى [امهر] أيضا فى الذهاب من الأوائل الى الأواخر » 


اللكنة فى د مأتين ٠‏ 

(١؟1)‏ سبع مابه فى د ٠‏ 

(؟1) يمكن مقارئة أقوال اخلاطون فى تعليم الحرأس فى محاورة 
الدمهورية ٠‏ رأجم ترجمة ودراسة فؤّاد زكريا الريئة المصرية العامة 
فللكتاب حت القاهرة 6١6‏ ص كرف وما بعدهاأ ٠‏ 

(؟1) الممر فى د ٠‏ وفى هامش جائبى فى م * 
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من الأواخر الى الأؤائلٌ »؛ وحسن الاقتدار على معرفة الأواكل وهى 
المساوىء ٠‏ قال وليس ينبغى أن يكون فهم الانسان ميتا اذ هو ميت 
بل ينبغى أن يصيرها عادمة موت + وقال أرسطو طاليس : الحكمة علم 
ا ا ا ا ا 0 
بنيعى أن بصدق عماأ غى الميادىء ٠‏ قال وند مققال. للذين حذقوا 
الشىء حكماء ٠‏ 


قال أغلاطون : العلم وقوع يصر الئفس على الأشياء الكلية ٠‏ 
وقال الاسكندر 25992 ني العلم هو المعرقة يسيب العلوم أنه سيب لذلك 
المعلوم + وقال ثامسطيوس ايلك ليس العلم غير المعانى المعلومة كما 
أنه لبت الهندسة غير المعانى الهندسية + وقال برقلس : سمعت 
أرسطو طاليس مسمى المعرفة حركة ويسمى العلم حركة كما يسعى 
المشى والاحضار ٠‏ 


هل يجوز أن تكتسب السعادة القصوى من غير أن تكتسب السسعادة 


الآدنى : 


ائما يمتنع الوصول الى الثانى » من قبل الوصول الى الأول فى 
|ايئين اللذين يكون آحدهما أدنى والآخر أقصى » متى كان ذلك الأدنى 
موضوعا تحت ذلك الأقصى وليست السعادتان كذلك وبيان ذلك » انهما 
فى موضوعين ليس احدهما تحت الثانى ولكته كالبعيد فيمن كان 

مسترقا لشهواته » ومنصرفا يهمته ألى التمقتع/بلذاته » وكانت 

أوقاته متمزقة بها » وببلاياها » وآفاتها » ان يصل ألى العلوم الفاضلة 
الرفيعة الدقيقة التى لا يكاد يخلص اليها الا من أخلص ا 
وانقطع من كل شىء أليها ولم يلوث همته بشىء سواها ٠‏ وأيضا خان 
الثىء يؤدى الى البلادة والغباوة وهذه العلوم لا تحصل غير صفاء 
الذهن وجودة الطبع والفهم وبقوة الحفظ ٠‏ 

(5؟1) يقصد الاسكندر الافروديسى ٠‏ 

(؟١)‏ فى الاصل ثا ميطوس ٠‏ 
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ذكر الآفات المانعة من السعادة ومن استتمامها : 
قال افلاطون : الحكمة لا تنال الا بآن ينقطم إليها من كلا ثىء 


ومن أكثر الأشسياء التى يقال انها خيرات » كالثروة ٠‏ والكرامة . 
وألرياسة » والاخوان والأهل » والأولاد ة حتى الفضائل : كالنجدة 
والعفة وصلة القرابة والعشرة ٠‏ قال : لأن كل ثبىء من هذا يحتاج 
الى زمان فى اكتسسابه وتربيته » وفعله الى عناية تحفظه ودميانتيه 
ولا زمان عند. طالب الحكمة ولا قلب ولا عناية لأن زمانه مصروف 
فى طلبه الحكمة وعئثايته مستغرقة فى استنباط الحكمة وى رعاية 
آم الحكمة ٠‏ 7 

والعلاج لذلك أن يعلم أن هذه الأشياء وان كانت رك 4 
فائها قد صارت شرورا عليه » كانت عائقة له ومائعة عما هو خير منها 
وأفضل ٠‏ وقال سقراط لتكن عنايتكم بالنفس دائمة وبالبدن بقدر ' 
ما تدعو آليه الحاجة وما فى الخا ايده 
قال وان الحكيم لا يكون غنيا ولا ذا مقدرة وقال ارسطوطاليس : ١‏ 
الفلسفة لا تناك الا بفقر وعناية بالغة وطبيعة جيدة ٠‏ 

قال سقراط : وكل من قلت حاجته» فانه أقرب الى الله ».لان 
الله ليس بمحتاج قال وينتغى أن يعلم أنه لن يمكنه أن يصل الى هذا 
الكمر العظيم الا بأن ينسل من جميع ما يكون فته وان مقدازه:وشرف 
مطله ولا يكفيه ذلك من دون أن بيعد مما ينسل منه ومن دون أن 
يتتحى من بين معارفه وآن يتوارى من كل ما يخاف: انه يقطعه عنها 
او يشغله ثم يقبك على ما بحبيه ويسعده ويجتهد فى أن: يسلم له 
غى هذه الدنيا عيشه أن ينظر منها 'الى الأخرة. وادعا آفنا بها 
قدم. من الخير أمامه م وقد يجب أن ينظر أنه كيف يجوز أن بنقطم /// 
السعيد عن العفة » وهل يجوز أن يصل الى الحكمة الشرة ٠‏ وأقول 
واأوجه29© عندى أن العفيف لما كان ائما يتناول ما ينبغى وفى الوةت 


(5؟1) وجه فى م ٠‏ 
6١‏ 


انذى ينبغى كان المنقطع ألى الحكمة كثيرا ما ينقطع التناول الذى 
ينيمى وكثير ما يتقطع آيضا عن تناول ما ينبغى فيكون انقطاعه عن 
العفة من هذا الوجه لا من قبل الشره ٠‏ وقال ررسطوطاليس : الفاضل 
قد يترك بعض لذات العفيف وان لم تكن رديكة لان له لذات هى 
أنضل ٠‏ 


قد قلنا فيما سلف » ان الحكمة لا تنال » الا بترك أكثر الخيرات 
والفضائل » ومن فعل ذلك كان عند الناس على غاية البدعة والمؤهب 
الغريب المذكر لأن ابثار هذه الخيرات والرغبة فى فعل هذه 
الفدذائل هى الانسائية فمن زهد فيها كانه عند الناس أنه ليس 
بانسان انما يعزون ويكرمون من رعٌب فى الممدوحات وعمل الصالحات ‏ 
ووافق آهل الخير وكان على مثل سيرتهم » ومن كان على خلاف ذلك. 
أهانوه واذلوه واستخقوا به وحقروه وربما قصدوه بالمكارة/فى 
نعمته وخيمن: يتصل! به وفى بدنه حتى الضرب والقتل ٠‏ ومن أعظِم 
المحن عليه أنه ليس يمكنه أن يقنعهم بالحجة لأنه ليس بممكن مخاطبة 
من ليست معه الأمور الانسية فضلا عن الألفة فأى حدث وأى شيخ 
يصبر على المهائة والمذلة وعلى الخوف الدائم من الاضرار والجسارة 
وعلى الغرامة والعقوبة ٠‏ 


والعلاج الجليل : أن يعلم أن جميع الأمور شاقة وعسرة وفى 
السلوك اليها مخافة ومخاطرة ٠‏ وقال اغلاطون : الحكمة لا تنال 
الا بتحميل الكد والتعب وركوب الغرر والخطر عند الأعداد اذا وردوا 
وعند الأصدقاء اذا زجروا ٠‏ وقال أفلاطون أنه ما.آضر على الانسان 
من الرغبة خى الحياة على كل حال فانها اذا فعلت ذلك يعنى النفس 
انقطعت عن جميع الخيرات الشريفة اذ كانت لا تقال الا يركوب الخطز . 
مع الترام التعب وذلك يكون بمجاهدة الأعداء وبالصبر على جفاء 
الأصددقاء فى اكتساب الأمور الفاضلة ٠‏ 
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قال أغلاطون : وآأحد الآفات العظيمة ما يعرض أن صبر عند 
على الحكمة عند ظوور آثار الفائدة وثمرات الحكمة/وذلك بأن يتلقى 
بالكرامة ويرشضح للرياسة ويمكن من الشهوة والاذة غيطرحوه مطرح 
الجهاد من هذه الجهة فان لم بسلس خوفوه بأنواع المخافات خمن 
الذى يبقى بهذا الأمر الجليل الخطير الرفيع الا النزر القليل بل 
الواحد من بين الكثير ٠‏ وذلك آيضا بأن تعينه السكينات وذلك بان 
يوقع: فى قلبه ثددة محبة الحكمة حتى يختارها على كل شىء ولا يختار 
عليها شيا أو تعضده بالنصر بالاتفاقات وذلك بان يكون كبيرة الهمة 
ومدنيته تكون مدنية صغيرة أو كان ممن لا يحتمل نفسه كد القيام 
بأمور ألناس أو يكون نجد فلا يجوز ومحمود اللمنشأ خلا يتجزع ٠‏ 
وآما العلاج فان يعلم انه لا سبيل الى استصلاح أمر مدنية قد غابت 
على أهلها الأخلاق الفاسدة وتمكنت منهم العادات الرديثة الا بالقهر 
والاستكراه وفى هذا من الصعوية ما خيه وذلك ان السبيل فيه أن 
يقتلهم من غير أن ينزع أرواحهم وذلك بأن ينزعهم عن جميع ما قد 
ألغوه واستطابوه واستحسنوه وعشقوه ثم بحبيهم بحسن التشبيه 
على الأخلاق المحمودة ومع هذا فانه لم يمكته ذلك الا / بأعوان 
مسلاعدين ومخلصين فى اللؤازرة وانى له أن يفوز بهم فهل تكون حال 
من يوقع نفسه فى مجاهدة قوم كثيريين اردياء جهال وعلى منابذة 
جماعتهم ومخالفتهم من غير أعوان وأنصار الا كحال من يوقع نفسه 
بين حيؤاتات ذوات سسموم وضاربة فيعون قد أهلك نفسه من غير 
أن ينفع غيره ٠‏ 
قال اخلاطون : وأمر السلطان فى هذا أعظم لأنه يكون محتشيا 
من 'الكيس الباطل والعقل الكاذب فمن الذى يطمع فى أن يصدق مثل 
هذا عن نفسه وكيف يطيق استماع ما يقال له أن خاطر مخاطر 
فيه وأن أصغى الى ما حقال له واستمراه فأى مطمع فيمن احترشه” 
وغلب عليه أن تركوه حتى دستقيم على طريقة السعادة وعندهم أن ذلك 
له 


بحل بهم الهلاك والشقاء ٠‏ وبعد فان الرئيس ليس يجوز أن يكون غير 
راسخ فى الحكمة ٠‏ قال أبو الحسن : يعنى أنه ليس يجوز له أن يتقبل 
بأمر الرداسة اذا لم يكن راسخا من الحكمة وقد ذكرناه نحن فى القسم 
الثالث من صفة الرئيس ٠‏ 


ذكر آفة أخرى عظيمة : 

قال ومن الآفات العظيمة الجزع والقلق من امتداد/ تعب الطلب 
ومن تطاول الكد والنصب والسأمة والملالة من بعد المسافة ويزيد فى ذلك 
صعوبة المنفذ ووحشة الانفراد لعوز المساعد وحيرة الالتياس لفقد 
الناتج ثم محادثة النفس بالاياس مرة والاقتصار مرة على ما حصله 
مرة وبالانصراف عنه الى ما يوهم أنه أعود عليه مرة وبالانجذاب الى 
خقض 'الميقن مره وبالدعاء الى فل الستالهات. والحمؤدات هرة » 
والعلاج أن يعلم أن شرف كل شىء انما يكون فى استكماله وأنه ان 
لم يمعن السير الى مقصده حتى يصل الى غايته خقد ضيم أيامه 
التى أنفقها عليه وأخسر نفسه ما احتمله من النصب والتعب خيه 
وآن أكثر غبتا وأبخس نصيبا فمن لم يآخذ شسيئًا منه ولم يشرع 
فيه لأن ذلك قد ريح كل الرغية وسلم من هجنة الخيبة وآمن من 
فساده بالآراء السقيمة والظنون الفاسدة التى لا يكاد يسلم منها 
الناظر فيه ولا سيما فى أول أمرء ومن قبل أن يبلغ الى تمامه ٠‏ 
وقال ينبغى أن يعلم أنه ليس شىء أعون على درك الدق من الصبر 
والصدق/وذلك بأن يصدق فى الطلب ويصبر على ما يقاسى من أنواع 
لاتعب والنصب ٠‏ وقال حكيم الشباب اصبر على تعب التعليم أهون 
مما يلحقك من الأذى والذل بالجه ل يام أذى الجهل أطول! وافاته 
أكثرء 

وقال افلاطون : نحن مركبؤن من أربعة : أن ولا أن ونعم الان 
وبكّس الآن » قاك والحياة الطبيعية جعلتنا ان » والموت الطبيعى جعلتا 
لا أن والاختبار للحياة جعلنا بكس الآن والاختيار للموت جعلنا 
نعم الآن +٠‏ 
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ممتدعبير لعرعأداوة: بزط لع 


القسم الثانى 
من السعادة و الاسعاد 


عمتطصمت 111 برط لماع اومن 


القسم الفائى() 
من السعادة والاسعاد فى السية الانسائية" 
[ فى العواض التى تعرض للانسان فى حياته ]9 


الحمد لله الذى خلقنا » بفضله لفضله » ويرحمته لرحمته ثم سندانا 
لما خلقنا له وعرخنا ما ينفعنا فى السير اليه ويعينتا عليه وما 
يثبطنا ويددنا منه » لنستعين بما ينفعنا فى السلوك الى ما خلقنا 
ونتمسك به » ونجتئب ما يصدنا عنه ونزايله حمد ناهض يالنية الى 
دوامه + وأصلى :على النبى محمد وآله ٠‏ 

قال أبو الْحسن : ان كتابنا هذا انما هو الانية الثانى من 
الكتاب الذى سميناه « السعادة والاسعاد فى السسيرة 
الانسانية » + ونريد أن نبين خى هذا القسم » الغوارض التى تعرض 
للانسان فى حياته ولا بنفك منها خى وقت وان راقبه وحذره ونقول 
فيها عارضة عارضة ونبين المحمودة فيها وابلذمومة » ونبين وجه علاج 
الذميمة منها ٠ ٠‏ ونيتدى أن شاء الله من القول فى الفضيلة م انها ما هى؛ 
وبالله نعتضد فى كل أمورنا وعليه نتوكل » فانه لا حول لنا ولا قوة 
الا به وتصلى ونسلم9©) على محمد وآله وسلم ٠.‏ / 
فى الفضيلة ما هى!" : 


قال أرسطوطاليس : معنى الفضيلة ان يختص شىء من بين ما هو 
مساو له بزيادة اسم الجودة » قال أبو الحمسن : ومثال ذلك أن 


)1( الاقسام مت متصلة ومتداخلة بدون عناوين محددة فى دع 3 

(؟) بالفارسى فى د 2 م * 

(*) العنوان من المحقق ٠‏ 

(ه) تتقة ق موضوعات 1 الثانى عند د العامرى غى اينات د 
تدور كل منهما حول الفضيلة + 


با 


الانسان حيوان وهو أفضل من ساكئر الحيوانات . لاختصاصه بالجودة 
وتذك الجودة هى قوة النطق . فان هذه القوة أشرف القوى التى 
أخاضها الله على خلقه ٠‏ والمعالم أفضل من الجاهل لاختصاصه بحياة 
النطق فيه فنقول على هذا بان الأخلاق الفاضلة والأفعال الفاضلة 
هى التى يكون لها زيادة اسم الجودة . والجودة فى الأخلاق والأفعال 
الصادرة الى الأخلاق أو عن الأخلاق وهى أن تكون أنسبة والانسية 
هى التى تكون بنطق فان الانسان هو الناطق وأما الأخلاق والأفعال 
الرذلة بويمية ٠‏ 


وآقول الانسان الفاضل على غيره من الناس »' بخلقه أو بفعله مم 
هو الذى يكون لخلقه أو لفعله زيادة على خلو غيره بالجودة » والجودة 
انما تكون لزيادة فطنه له على غيره فيستدرك زيادة منفعة لبدنه أو 
جمال أنفسيهة ٠‏ / 


فى أقسام الفضائل : 
قال : الفضائل قسمان خلقية ونظرية29 » قال والخلقية : كالطهارة 


(1) متفق حديث العامرى عن أقسام الفضاكل مع ما جاء فى 
بداية المأقالة الثانية من الأخلاق الى نمقوماخوس حب يقول : 
د الفضيلة صنفان ٠٠‏ منها فكرية ومنها خلقية ٠‏ قالنكرية كونها وتزيدها 
هى أكثر الأمر يكون بالتعليم واذلك تحتاج الى دربة طويلة ومدة من 
الزمان والخلقية تكتسب من العادة : أرسطو ص هم 

ونجد هذه التفرقة لدى فلاسخة الأخلاق المسلمين وتبدو أوضح 
ما تكون عند الفارابى الذى يخبرنا خغى فصول منتزعة الفقرة [ + | ان 
الفضائل حنفان خلقية ونطقية ٠‏ خالنطقية هى فضائل الجزء الناطق 
مثل : الحكمة والكيس والذكاء وجودة الفهم والخلقية وهى فضائل 
الجزء النزوعى مثل العفة والشجاعة والسخاء والعدالة ٠‏ وكذلك الرذائل 
تنقسم هذه القسمة : الفارابى : فصول منتزعة : تحققق دء فوزى 
مترى نجار » دار اشرق بيروت لبنان ١/إ19‏ ص ٠‏ 
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الخلقية ههى الإنسية والنظرية هى العقلية » وأقول الانسية هى 
[ مركبة ]7 من النفس البهيمية ومن النفس الناطقة المرتابة واما النظرية 
فانها بسيطة لأنها انما تكون من النفس ألناطقة النظرية وهى العاقلة ٠‏ 
فأما الأولى فائها متعقلة وليست بعاقلة ٠‏ 

فى الفضيلة الخلقية9) ما هى : 

٠‏ قال أرسطو طاليس : يمكن آن :يقال فى الفضيلة آنها توسط بين 
رذيلتين© قال واذا حدث من جهة الأفضل قيل بأنها وحدها الغاية1؟ . 
حده الذى أختاره : 

قال ونقول الفضيلة حال لازمة بارادة فى توسط مضاف الينا 
محدودة بالقول «. 
التفسي : 

بيان قوله انها حال لازمه » قال لما كان ما/يوجد فى النفس 


1 متركة فى د41 مه 

(6) فى الفضيلة الخلقية أنها ما هى فى دوم ه 

(9) ويقدم لنا آرسطو فى الفقرة ( 5 ) من المقالة الثانية 
«التعريف الهام للفضيلة الأخلاقية © بقوله فالفضيلة اذا حال معتادة 
موجودة فى التوسط الذى هو عندنا متوسط محدود بالقول كما بحدها 
العاقل وهى متوسطة بين خسيسين احدهما بالزيادة والآخر بالتقصان » 
ص كه لاح ٠‏ ويعرض الفارابى لنظرية الوسط الفافل فى رسالة 
التنبيه بقوله وكما أن الأمور التى بها تحصل الصحة انما تحصل 
بها حتى كانت بحال توسط » كذلك الأفعال التى تحصل الخلق الجميل 
انما تحصل متى كانت أيضا بحال توسط ( ص 194 ) وكذلك فى 
فصول منتزعة ص 7١‏ »+ وقد تناول البعض نظرية الوسط الأخلاقية 
عند أرسطو أثرها على فلاسفة الاسلام : الكندى ؛ الفارابى م اخوان 
الصفا مسكويه ابن سينا ابن باجة ٠‏ راجع اسمهان ابراهيم شلبى 
« نظرية الوسط الأخلاقئية » برسالة ماجستير غير منشورة يجامعة 
القاهرة اشراف ده أبو الوفا التفتازانى ٠‏ 

٠ مضافة فى هامش جائبى فى م‎ )٠١( 


ال 


لآ يخلو من احدى ثلاثة احدهما"''' العوارض : والتانية القوى والثالثة 
انسجايا وهى حالاتنا اللازمة عند وقوع العوارض ثم لم بدز ان 
تكون الفضيلة الحوارض ولا القوى ثبت انها حال لازمة ٠‏ قان وكذلك 
هذه فى الرذيلة ٠‏ وميان ننه غير جائز ان تكون الفضيلة العوارض * 
ان العوارض هى النى تعرض مثل هيجان الشهوة وختورها ومثل الجبن 
وادجراذ والمحبة والبغضه ‏ ولم يجز أن يقال لمن فرق مره يأنه جبان 
ولا أن لم يفرق مرة أنه شجاع ولكن انما يقال انه جبان أن كان ذلك 
هاإه خى كل مخافة أو فى الأكثر فثبت بذلك انها حال لازمة قال وأيضا 
فان هذ المراركن اها مكوق ينين ارزاذة والشائل لا كر فين أرادة:: 

ونيان أنها ليست بالقوى © :انه ليدن,يجود أن نسمى: احذا ريز 
يانه يقدر على الشر ولا خيرا بانه يقدر على الخير ولكن انما يقال ذلك 
ان ظورت الشرية منه بالفعل وكذلك الخيرية ٠‏ قال وليس يطلق عليه 
ذلك بالفعل: | الواحد [070 لعن بأن يدوم ذلك العمل منة عا تجهيد» 
واحدة فيعلم حيتئذ أنها صارت هيئة كالطيم 99 ٠‏ / " * 

بيان قوله بآرادة : قال أيو الحسن : واما قوله بارادة خليميزه 
من سائر الأحوان التى تون بغير ارادة » بيان قوله فى توسط مضاف 
الينا م قال وانما قلت خى توسط مضاف الينا لأن التوسط ليس همو 
واحد لجميعنا ولكن لكل واحد منا وسط على حياله وهو الذى لا يزيد 
عليه ولا ينقص منه ٠‏ 

بيان قوله بالنطق ٠‏ قال : واما قوئنا بالنطق » خلان المحمود هو 
ما كان بالنطق واما ما كان بالتخيل الحسى : خانه رذل وخسيس ودهيمى٠‏ 

فى وسط الثىء بذاته قال : وسط الثىء بذاته هو المتباعد من 
طرفيه باستواء » وهو شُىء واحد » فى الأشياء كلها لا كثير + مثال 

٠ أحديهن فى م‎ )1١( 

15 اضافة :جائبية اف 

3) كلام الفارابى ٠‏ 


يله 


ذلك : أن نفرض بان عدد العشرة . كثير وعدد الاثنين قليل م ختكون 
المستة متوسطه سبتهمأ 5 أن زيادة المتة على الاثئين . مثل زيادة 
العشرة على السسحتة 1لا آي 

فى الوسط المضاف الينا على أنه ما هو على وجه آخر ء قال الوسط 
المضاف الينا . دون أن يكون على ما ينتغى م وفى الوقت الذى يندمى : 
وعلى الوجه الذى ينبغى وبآشياء بكثرتها . ولأشياء توجب ذاك ٠‏ 

بيان على وجه آخر فى أن الوسط المضاف الينا هو الفاضل : ,/ 
قال الوم ط المضاف الينا ء هو الذى يكون على مقدار ما ينبغى لنا وذلك 
هو الموافق للصحة ولجودة الهيئة » ولذلك كانت محمودة ؛ قال وما خالف 
هذا الى زيادة أو نقصان فانه يكون جاليا للمرض ؛ ومفسدا للييئة » 
قال ولذلك يكون مذموما ء لأنه يكون ضارا أو رديئًا!© ٠‏ 


بيان أنه ليس فى التوسط افراط وانه ليس فى الافراط توسط : 

قال ارسطو طاليس . انه لما كان التوسط المضاف الينا : 
هو الذى يكون على مقدار ما ينبغى ٠‏ وفى ألوقت الذى يتبغى ؛ 
وطق الوجه الذق يتيعن إنا + لم يمر ان يتون هيه افزاط :+ هال وغين 
جائز لما قلنا أن يكون فى الافراط توسط ولذلك كانت بعض الأخازق 
رديثة كلها مثل : الربا والظلم وصفاقة الوجه والحسد فان هوية هذه 
كلها رديئه وكذلك هوية سائر الرذائل ٠‏ 


العلة فيما يظن به من أن بعض الأطراف أقرب الى الوسط : 


قال أرسطو طاليس : ائما يظن فى بمعض الأطراف أنه أقرب الملى 
الموسط لملتين احدهما )١ ١”‏ طبيعة الشىء 3 كالتقحم غانه أنسبة 


(14) هذا شو نفس المثال الذى بقدمه أرى طو فى المقالة ااثائية 
ص هه وآشار اليه الفارابى فى فح.ول منتزعة ص بم 
ر15) احدهما فى م : د 83 
(15) يريط العامرى هنا مثل أرسطو والفارابى بين الأخلاق 
والطك + 
ككل 
1١١(‏ العامرى ) 


بالنجدة ٠‏ قال والعلة الثانية مأخوذة منا » فان / الذى نحن اليه آميل » 
يكون أشد مضاد: للوسط م متل الشره فيكون على هذا الطرف 
اللآخر » أشيه بالوسط مثل كلال الشهوة ٠‏ 
العلة في أنه لم عار الخطأً دنا وأإصواب عسرا 8 
نال أرسطو طاليس : الخير عسر الات د ان الصواب واهد 6 

والخير محدد » قال وذلتك لأن الوسط اواحد واحهد منا وأاحصد ٠‏ 
وأما الخطا خيين لآن تجاوز العرض هين ٠‏ فال والعلة ان ما جاوز 
الوط كانه ل نهابة له ٠‏ 


فى الرذيلة. ما همى : 

الرذيلة حال لازمة الى زيادة على الوم المضاف البنا أو نقصان ٠‏ 
قال أرسطو طالييس : الرذائكل كلها انما يثيت بالزيادة والنقصان ٠‏ 
قال واما اللتوه. ط من الأفعال كلها ومن الأحوال فانة محمود ٠‏ وأقول 
الرذيلة قد تكون بارادة ويغير ارادة © اما ارادة فللخور والضعف 
والخطأ والجهل » وذلك ان العاجز عن مقاومة الشهوة كاره للرذيلة » 
وغير مريد لها » وان كان بأتى ذ فى الوقت نفسه ما يؤّدية الى الرذيلة/ ٠‏ 


قال أبو الحسن .9 ومعنى قولى مارادة باختيار. 4 واما بارادة 
فالمقامر واللاحى خان كل واحد من هذين يحترف بما لا يشّك فيه بانه 
رذل ويرغب فيه ويؤثره ولكنه يفعل ذلك من أجل شىء آخر 23 ٠‏ 
فى أن الفضائل والرذائل مكتسبة : 

قال آرسطو طاليس : ان الفضائل ليست لنا بالطيع خائها لو كانت 
كذلك كانت قائمة بالفعل » كالبصر والسمع : قال وكذلك الرذاتل فى 
هذا ٠‏ قال وأقول أيضا بأن الفضائل والرذائل ليست خارجة من 

(107) يؤكد أرسطو على أن الفضيلة والرذيلة ارادتيان الفقرة 
[ ؟؛ ] المقالة الثاثة ص ١١8‏ 
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الطبع » لأنها لو كانت كذلك لم توجد فينا فى وقت من الأوقات م 
ولا غى حال من الأحوال22 , 

قال أبنو الحد ن : فقد بان بما قلئا انها مكيسية » لأنها قد وجدت 
خينا » ولبست لنا بالطبع اعنى وليست قائمة بالفعل ٠‏ 


فى أن الفضائل والرذائل ليست" لنا بالطبع ولكنها فين بالسبع/ : 

قال أرسطو طاليض ؛ ونقول أنها خيئا بالطبع » قال وما هو 
هكذا فانه يكون بالقوة آولا ثم يظهر بالفعل يسبب يخرجه اليه ٠‏ 
كيف تكتسب الفضائل والرذائل : - 

قال أبو انحسن : السبيل فى اكتسابها اخراجها من القوة الى آن 
تحصل بالفعل قال أر..طو طاليس : والسبيل فى اخراجها من القوة 
الى الفعل » الأفعال » قال وذلك ان الأفعال المحمودة تقتتى بالفضائل 
وبالأفعال الذميمة نقتنى الرذائل م وقال الأحوال انما تقتنى بالأفعال 
والجيدة منها تكون بالجيدة والرديئة بالرديكة2؟ ٠‏ 


الرذائل ألتى لا يدكن الاقلاع عنها مكتسبة هى آم غي منتسبة/ 
قال آرسطو طاليس : الرذائل كلها مكتسية » وان كان آصحايها 
لايمكن | لهم اعد الاقلاع عنها » لأن اليدو كان اليهم وهم الذين 


(148) تدور هذه الفقرة حول الفضاكئل وصلتها بالطبع وهو 
موضوع أفاض ذيه آأرسطو تحت عنوان الفضيلة تناج عن العادة 
مضاخة الى الطبيعة ( ص 6م 6 ) والفارايبى غى فصول منترعة 
ص ٠‏ : 
(195) الليست 4 فى داه 
(+؟) فى م الردية ٠.‏ 

ييل 


اكتسبوا واليكيات الرديئة كما أن الرامى بالحجر وبالسهم هو الفاعل 
للرمى وان كان لا دمكنه من بعد ارسال السهم والحجر ٠‏ أن بردهة 
الى نفسه ٠‏ قال ان الذى يتخبط فى تدبيره حتى تجتمم فى بدنه 
الأخلاط الرديكة الفاسدة هو الذى يمرض نفسه بارادته وان كان 
لا يشتيى المرض وكان لا يمكته من بعد اجتماع الأخلاط فيه 
أن لا يمرض ٠‏ 
كيف يعرف الفاضل والرذل : 

قالأرسطو طاليس : انا اذا أردنا أن نعرف شيثا ما . آى شىء 
هو خانا ائما نعرخه مكيفيته ٠‏ وكيقية حالته التى بوصف بها وكل ثىء 
الخير ينسب الى الخير ويوصف به م ومنه يشتق أسمه ٠‏ فيقال هو 
خير وكذلك الشرير/ ٠‏ 
كيف تعرف الأحوال : 

قال أرسطو طاليس : الدلائل على الأحوال هى الأفعال + قال : 
وأقول اذا كان الشىء فاضلا فى نفسه ٠‏ غان فعله يكون أيما فاضلا » 
كالعين فانها اذا كانت جيدة كان بصرها أيضا جيدا ٠‏ 


فى وجه الدلالة : ا 
قال : وأنما تدل اذا استمرت على جهة واحدة ؛ محمودة كانت 
أو مذمومة ٠.‏ 1 : 1 1 
القول فى العفسة9© : 
قال أرسطو طاليس : العقة هى التوسط فى شهوات البطن والفرج٠‏ 
(؟1؟)تحدث أرسطو عن العفة فى الفقرة | سو | من القالة الثالئة 
ويتابع الراغب الأصفانى فى « الذريعة الى مكارم الشريعة » تعريف 
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قال وآقول العفة لا تكون فى جميع اللذات اكن فى اللذات التى تكون 
باللمسى2©”0 : قال : وهذه انما هى للمطاعم والمشارب والمناكح ٠‏ 
قال ويسهى ما كان الى الزيادة على الوسط شيرها ؛ وما كان الى 
النقصان كلال الشسهوة وبطلانها ٠‏ قال والعفة هى جودة الهيئة 
الشهوانية م حتى تكون بحال أن تشتهى ما ينيغى وبقدر ما ينبغى 
رعلى الوجه الذى ينبغى/ ٠‏ 


فى الفرق بين العفيف وبين الضابطط©" : 


قال أبو الحسن : قد قال بأن العفيف هو الذى لا يشتهى ما لا 
يكون موافقا للصحة ولجودة التدبير وأما الضابط فله شهوات رديكة 
ولكته يضيط نفسه عنثها ٠‏ 


أرسطو والذى نجده لدى العامرى فى حديثه عن العفة » فهى لا تتعلق 
دالقوة الشووية ولا تتعلق من القوة الشهرية الا بالملاذ الديوانية وهى 
وهى المتعلقة مالعاربين الييض والفرج دون الألوان الحسئة والالحان 
الحلبية والأشكال الأمنتظمة ٠‏ الراغب : الذريعة + تحقيق أبو اليزيد 
العجمى دار الوفاء للطياعة والنشر والتوزيع ط ؟ 15478 ص 18م 
وعند أبن أبى الربيع خى سلوك المالك فى تدبير امالك تحقيق 
دء تاجى التكريتى 4 دار الأندلس ديروث لينان حل > ؟١ىةا‏ ص لا١١‏ 
كذاك بعدها بحبى بن عدى أول الفضائل وهى ضبط النفس عن الشيوات 
وفسرها على الاكتفاء بما يقيم اود الجسد ويحفظ صحته واجتئاب 
السرف والتقصير فى جميع اللذات وقصد الاعتدال ٠‏ 
وبتئاول مس.كويه ,2 عوط مقطططف لف طنطقطفة : تقق ,د15 قرطو 
8 - 82 مم 1978 غم ,انسلف 1زم1ة 

العفة فى تهذيب الأخلاق ص ٠١‏ طبعة القاهرة هوا 

(*”) يضيف أرسطوق اللمس والذوق : الأخلاق الى نيقوماخوس 
ص و١ ٠١‏ 

(4؟) يتناول الفارابى فى خصول مئتزعة العلاقة بين العفيف 
والضابط لنفسه فان العقيف يفعلها توجيه الس.نة فى اللمأكول. والمشروب 


كا 


فى الفرق بين المتادب وذوى الفضيلة الكاملة : 

قال أفلاطون : من كانت نفسه ماثلة الى اللذات الضارة : خأمتنع 
منها » وهارية عن الأحزان النافعة ٠.‏ خأمسكها عليها . فانه متأدب م 
واما من كانت اللذة والأذى فى نفسه : من الابتداء » على ما يجب . 
ثم ازداد بصيرة العقل والتجارب خذو غضيلة كاملة ٠‏ قال ونقولك ذو 
الفضيلة الكاملة هو الذى لا يعرف الردىء والشر من نفسه لكن من غيرهء 


القول فى الشرة”" وفى اللا90© ضابط/ ٠‏ 


قال : الشره هو فى شهوات البطن والفرج . قال : وهو الذى 
يشذتهى الزيادة على ما ينبغى أو فى غير الوقت الذى ينبغى أو على 
غير الوجه الذى ينبغى » قال : : والشره ردىء الاختيار » قال وهو 
[ غير ]29 الضعيف » قال : وان اللا عفيف وهو الشره لا يعلم 
الأفذضل والاختيار عنده ما يفعل ولذلك لم يكن له ندامة وهو يشبه 
مدنيه حشيت يسنن رديكة وأهلها متمسكون بها ٠‏ قال واما اللا ضايط 
فليس بردىء الاختيار »؛ لكنه ردىء فى الفعل » وذلك لأنه بعلم 
الأفضل ولكنه لا يصير عليه ولذلك هو ذو ندامة » قال وهو يشبه 
مدينه حشيت بسئن فاضلة غير ان أهلها لا يستعملون شيئا منها ٠‏ 
قال وأللا ضابط لا يرجى برؤه » قال : وقد قبل اذا غص مالماء 
فما الذى ينبغى أن بفعل قال ومن لا عقل له أفضل من الذى له عقل 
ولا يفعل ما يوجب عليه عقله ٠‏ 


من غير أن يكون له شهوة وشوق الى ما هو زائد على توجيه السنة 
والضائط لئفسه شهواته غى هذه الأشياء مغرقة وعلى غير ما توجبه 
السنة ومفعل أفعال السنة وشهواته ضدها » غير أن الضابط لنفسه يقوم 
مقنام الفاضل فى كثير من الأمور 0 ص وم 4 ٠‏ 

إفنة يتحدث أرسطو عن الشره فى نهاية أأقالة الثالثة الفقرة 
[6] الشره جح ١‏ والحص ص ١8‏ 

(55) لا ضابط فى د » م ٠‏ 

(507) قى الأصل لا عفيف ٠‏ 
ككا 


واللا ضابط ضريان : احدهما الذى لا يضبط نفسه على الاختيار 
وهو الذى يفعل ما يفعله من قبل أن يتروى فيه فيعرف المختار ٠‏ 
والآخر [ هو ] الذى لا يضبط نفسه على المختار ٠‏ قال أرسطو طاليس 
والشره هو الفاجر لأنه الذى يكون فى شهوات بطنه وفرجه على غير 
ما بيجب / وبخلاف ما تأمر به السنة + قال وخيرات الشره هى الشرور 
وكذلك خيرات الجاكر ٠‏ : 

وقال أغلاطون : مثل الشره مثل من غلب عليه سوء مزاج فهل 
من أجل لك يستطيب ما ليس بطيب ء 

قال أرسطو طاليس : فان الذى يفعل القبيح لشهوة ضعيفة » 
أردأ من الذى يفحله لشهوة قوته » قال أرسطوطاليس : وان من الناس 
ناسا يعنفون أنفسهم خانه ينبيغى أن يفعل ما يميل اليه أنفسهم وهو 
الأصلح حالا من جميع من لا يغبط نفسه ٠‏ قال من الناس ناس 
يئبتون على عزائهم جميع من لا يضبط نفسه م قال من الناس ئاس 
يثبتون على عزائهم كيف كانت وليس ذلك بصواب » بل الصواب ان 
يتركوا عزائهم غيما غيره أفضل منه وان يثيتوا على ما ينبعى أن 
يثبتوا عليه . 

قال وأقول » الضابط هو8» الذى يضيبط نفسه على مخالفة النطقم 
واما الآخر خائما بيضيط نفسه عن مخالفة هواه ٠‏ وقال الله د ولا تجعلوا 
الله عرضة لايمانكم أن تبروا وتتقوا وتصلحوا بين 'الناس © ؛ وقال 
النبى صلى الله عليه من حلف على يمين خرأى غيرها خيرا منها فليات 
الذى هو خير وليكفر عن يمينه © * 
التول فى كاذل الشهوة : 

قال كلال الشهوة ء هو أن تكون شهوات من هو كليلم/ الشووة » 
(58) الضابط لنفسه الذى يقعل أغعال الفاضل وهو مع ذلك 
لم يتحرر من ريقة اللذة » مادامت تجاذيه شهوته بعد ٠‏ أرسطوؤ الأخلاق 


الى نيقوماخوس ١١١١‏ م الفارابى فصول منتزعة ص 6" ٠‏ 
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فى بطنه وفرجه الى نقصأن . دما يتبغى للصحة أو بطلان وانما يعءرض 


هذا من خساد المزاج وعااجه انما يكون يأستصلاح المراج ٠‏ 


بيآن أن الشره مع هربه هن الأذى غي متخلص منه وأن العفيف 
مع محبته للذة واصل ألى اللذة : 

ال ارسطوطاليس : الذين يتعجلون اللذة ويتعقيون المدضرة 
ينقاد لكل ها يتقوق أليه ٠‏ قال واما ذو اللب . فانه الذى يكون له 
الأؤذى واأحسن متتدما 5 والضار واللذيذ متآخرا .9 قال معكهوم اليوى 
والطباع يدعوان الى أتباع اللذة وان كانت جالية للأذى من يعد 
ومائعة من أضعاف تلك اللذة من بعد + قال وأما العقل غانه بشير 
بالنافع ه: وان كان محزنئا : لأنه الذى بعرف حال العواقب ٠‏ قأل واذا 
احتماله مع مرض اليدن وآفته/ ٠‏ 
ترغيب فى الصبر على المجاهدة : 

قال أرسطو طاليس : لا يمنعك عصيانك نفسك : من ادامة تأدبيها : 
فان الحاحك عليها مع حبها للراحة سيدملها على طلب الراحة منك ؛ 
ببعض الطاعة ثم لا يليث الذى ينتقص وان كان كثيرا أن يصبر قليلا ٠‏ 
التماس الراحة بالراحة يذهب بالراحة وبورث الخنصب : 

وقال حكيم : النفس الناطقة م أقوى من النفس البهيمية ولن 
الراحة يذهب بالراحة ٠‏ 
فى الحض على العفة من قول سقرآاط : 

قال سقراط : يا اسراء”"" الشهوة فكوا أسركم بالحكمة ٠‏ وقال 


(55؟) المواب د اسرى ٠‏ 
هذا 


من خبط بطنه انقادت له نفسه ٠‏ وقال حكيم الاسلام انكم لن تفالوا 
ما تحبون الا يترك ما تش تهون ولن تبلغوا ما تأملون الا بالمسير 
على ما تكرهون ٠‏ 

قال أبو الحسن : لن تبلةوا ما تأملون ولن تقالوا ما تحبون كالواحد 
ويكون معئاه على ما قلنا انكم لن تثالوا ما تحبون الا بترك ما تشتهون 
وبالمنير على ما تكرهون ٠‏ م قال(“ سقراط : من أحب لنفسه الحياة 
اماتها . غان النفس الناطقة ائما تحبا يموت النفس الشهوانية ٠‏ 
وقال من لم دقهر جسده خحسده قبر له0) ٠‏ وقال سقراط من آذنب 
بعد العلم فحقيق أن لا بعفر لةء وقال اللذه خناق من عسل نزل س قراط 
بلدا وبيئًا فقيل له فى ذلك فقال لأمتنع من الشهوات مخافة الوباء 
وقال عرقن الحكيم من 'الأكل أن ينعيا:؟!! :وخزشن يسائر االذادن. من 
الحياة أن بأكلوا . رأى سقراط صيادا واقفا على امرأة حسناء فقال له 
لتنفعك حصناعتك فأن هذه صيادة احذر أن لا تصيدك ٠‏ الذين يريد 
اليرء من العلة ولا يمتنع من الأسباب المولدة للعلة سبيله من يريد 
الخروج من البحر وهو يدقع سفينته الى البحر ٠‏ 
فى الحض على العفة من قول افلاطون : 

قال أغلاطون : ان الأجساد اضداد للأرواح . وائه لن يعمر هذه » 
الاما أخرب هذه : فأميتوا المبت منها لحياة الحى + قال أفلاطون : 
وان الأكباد اذا جاعت/ حارت الأبدان أرواحا واذا سيعت صارت 
الأرواح أبدانا ٠‏ وقال اللذة أشد حالا للفضائل وأيلغ غسلا لها من" 
كل يورق وآقلم للأثار الجميلة من ماء الرماد ٠‏ وقال اللذات تسكر 


(*) يسبقها فى م نفس العنوان السابق « فى الحض على 
العفة من قول سقراط 4 وقد حذفناها نع التكرار ٠‏ 
(91) بعد فى م * 1 
55١‏ وهذا ما عبر عنه سقراط فى فيدون وعرفه عنه الفلاسقة 
المسلمون بان الجسم مقدرة النفس 7 
(990) بحيى فى م * 
هذا 


النفس ولوذا لا تنجح العظة فى الشره الا بالتكرار الكثير على الرفق 
فانه بمنزلة ما لا يسمع ولا يعقل ٠‏ وقال الجنون أفضل من استعمال 
اللذات ٠‏ وقال الملك الأعظم ملك الانسان شهوأته ٠‏ وقال على حسب 
ما تتنقص شهوات البدن تزيد شهوات المعرفة ٠‏ وقال انى هريت من 
الجماع كما يهره العبد من مولى سىء الملكة ٠‏ وقال أفلاطون : حيث 
ترى بدنا سمينا فان العقل يكون خيه ناقصا ٠‏ وفى بعض ما أنزله 
ألله م انا لن غير نفسا حتى نميتها باماته شهواتنا ٠‏ وقال الكندى من 
ملك نفسه أمن الا من الأعظم ومن حاز ذلك ارتفع عنه الذم والهم ٠‏ 
فى الخض على العفة من [ أقوال ] أهل الحكمة : 
قال حكيم : العجب ممن يحب الحسنات بدعواه كيف يسعى الى 
السيكات بفعله ٠‏ وقال فيتاغورس : لا ينبنى أن يمل ليل الشهوة 
ولا كثيرها » فقبل ولم خقال/ لأن كثيرها تلف وقليلها دناءة ٠‏ وقال حكيم 
لشاب ان اردت أن تلتذ بكل شىء لم تلتذ بشىء وقال برقلس : لا تعد 
نفسكٌ من الناس ‏ ما دامت شهواتك تغلبك وما دام الغيظ يفسد رأيك٠‏ 
وقال آخر » الميل الى الشهوات رأس الفضائح وقال : الحر الغنى 
من كف عن الشهوات ورضى من العيش بالأقوات واجتئب اللهو 
واللذات : شر الصرعى صرعى الشهوات » لأتها تخرج الحوت العظيم 
من البحر ويتزل بالعقاب من الهواء + رآى ديوجائس امرآأة حسناء 
تحمل نارا خقال خيرا تليل وشر كثير وحامل آشر من المعمول » وقيل 
لحكيم أن خلانا يبغض النساء » فقال : عند القول أو عند الفراشس ء 
وقال : الاسكندر من أراد أن بنظر الى عمل الله فليعف9؟ ٠‏ 
وقال هوميرس” : يابنى أقهر شهوتك ع فان الفقير من انحط 
الى شهواته ترك الذنئب آيسر من طلب التوبة ٠‏ ليس العجيب ممن 
(:”) مقابلها بالهامشس الجانبى كتب بالفارسية فى م در منن 
لقا “الله ٠‏ 


الناية أوميرس فى د 0 م 3 
1 


انطفت عنه الشهوات وهو فاضل ولكن العجب ممن الشسهوات9» 
تجاذبه وهو فاضل ٠‏ 


وقال آخر : ان لم تخلق اللذات والدليل على ذلك ان الحيوان 
وق تسيا منا فتها اللقام أصير كفوشا وضع الننس آنا يتوق لاموى 
تاركا وللمشقة فيما برجو نفعه محتملا ٠‏ وقال أجالة الفكر فى لذات 
البدن/ هو الذى يجر الى الرذائل فليكن من أول أمرك قطم الفكر عنها 
وليس يمكنك ذلك الا بقطع الحواس ٠‏ وبمنع اللسان عن ذكرها +٠‏ 
اذا أردت أن تعلم كيف ضبط الانسان لشهواته فانظر كيف ضيطه انطقة» 
فى الحرية9"© : ٠‏ 

قال أرسطو طاليس : الحرية توسط فى اعطاء الأموال وأخذها . 
وذلك بان يأخذ على ما ينبثى وبمقدار ما ينبغى وعلى الوجه الذي 
ينبغى » فائه اذا كان الاعطاء للفضيلة » لم يجز أن يأخذ الأعلى 
الفضيلة ٠‏ قال ونقصان الأخذ عن العطاء حمق وزبادة الأخذ عن 
العطاء نذالة والأخذ من حيث لا ينيثى وعلى الوجه الذى لا ينبغى 
نذالة وان أعطى من ينيغى ٠‏ قال : والحرية فى العطاء أكثر لأن 
خواص الفضيلة خى أن يفعل الحسن أكثر منه فى أن لا يفعل القبيح ٠‏ 
قال وأيضا خان الذى يأخذ على الوجه الذى ينبغى انما يمدح بالعدالة٠‏ 
قال وليست الحرية فى كثرة العطاء » لكن فى أن يعطى بقدر الاقتناء » 
ونقصان العطية عما يقتضيه مقدار القنية نذالة » ولهذا قلنا يانه ريما 
كان الذى يعطى أقل هو الجواد اذا كان من أعطى بمتدار القئية / ٠‏ 


(5") فى الأصل ممن الشهوات تجاذيه ٠‏ 

زيم يحدثنا أرسدلو فى [ بقايا المقالة السابعة المضافة | عن 
الحرية « فلنقل أولا فى الحرية : وهو بين أنها فى آأخذ الأموال 
واعطائيا ..٠‏ أما ذو الحرية فائما يأخذ من حيث ينبثى وبكمية ما ينبخي 
وبمثل هذا النوع يقيتنى ٠‏ وهو فى الاستعمال أكثر منه فى القنية 
من أجل أن الاستعمال اتمام والاعطاء أجود من الأخذ فانه بتبع الاعطاء 
المدح ولا يتبع ذلك الأخذ ص 8/4 

1١/ 


قال والزيادة فى العطاء على ما يقتضيه مقدار القنية حمق وكتب 
آرسطو طاليس الى الامكتدر املك « حد السخاء أن بيذل ما يحتاج 
اليه الى تحق بمقدار الطاقة . قال : وحد الطاقة نلملك م أن بيذل ما يحتمله 
بذلة :ند أقوى ما بكون أعداءه ٠‏ قال وليست الحرية فى عطاء من 
أدرك ولكن غى عطاء من يستحق : وانه اذا أعطى من أدرك لم ببق 
عنده أن يعطى من يستحق قال والحر لا يمنع المستحق لأنه انما يأخذ 
ويمسك ليعطى من يستدق ٠‏ قال وليس يهون َنى الحر قبول المعروف 
لأنه انما بقدل للمعروف ٠‏ وقال سقراط من زجر ساكلا خقد مل 
نعمة الله ٠‏ 
في المتلاف : 

قال ارسطوطاليس : المتلاف هو الذى يزيد عطاؤه على 0 
أخذه9"”© ويدق تسميته””*؟؟ متلافا لانه اذا زاد فى العطية ونقص 
من الأخذ لم ببق عنده ما يحتاج اليه فيؤديه ذلك الى التلف ٠‏ 
والمتلاف يعطى من دراك لا من ينيغى . ولذاك كثيرا ما يعطى من 
يجب أن يكون خقيرا لا غنيا وأكثر ما يعطى الذين يحتالون له بالسرور/ 
كالخداعين والمضحكين ٠‏ قال ونقول : أن الذى لا ننظر لذاته ولا أن 
يستحق شرير ء قال اخلاطون عطاء من ينبغى أن يعطى هو كمنع من 
ينبغى أن يعطى مسيان فى الوزن والمعنى وأكثر من يكون متلافا 
الذى وجد المال من غير كسبه0© ٠‏ 

(8*) حديث العامرى فى التلاف شرح وتقسير ‏ يددو انه 
اعتمد فيه على خرغوريوس لقول أرسطو ٠‏ أما الذى يعطى كلا أو الذى 
يعطى ليس أن ينبغى أو الذى يدطى الأكثر خمتلاف وهؤلاء قليل 
الأخلاق الى نيفوماخوس دس 4/م 

(5؟) عن فى م * 

(»8) ساقطة فى م ٠‏ 

١3؟)‏ سموه ثى 3 : ٠95‏ 


تفن 


فى النذالة : ْ 

قال ارسطوطاليس ؛ | القفل ]1 هو الذى ينقص عطلؤه ويزيد 
أخذه ٠‏ وهو الذى يمنم المستحق أو لا يعطى اذا آعطى بمقدار ما 
ينبغى وعلى الوجه الذى ينيغى قال وانه يأخذ من حيث لا ينبغى 
وعلى غير الوجه الذى ينبغى ويأخذ ممن لا ينبغى وما لا ينبغى وذلك 
بآن يؤخذ من الانذال ٠‏ وان يؤخذ الأشسياء الخسيسة ٠‏ قال والبخل 
لؤم الكبير وكل ضعيف يصير الى البخل لانه لا يهون عليهم الاكتساب 
وانما يهون الانفاق على من يهون عليه الاكتساب ٠‏ قال والنذل كشىء 
لا برء له فأما المتلاف فانه ربما صار الى الوسط اذا تأدب قال واللص 
وقاطع الطريق والذى نبش عن الأكفان كفار ٠‏ قال والقواد ومن يأخذ 
على جواريه ما لا يجوز أو على نفسه فاسق وخبيث/ ٠‏ 
فى أنه لا يجوز أن يكون الحر غنيا: 

قال أفلاطون : غير ممكن ان يكون اهد غنيا وفاضلا وذنك انه 
ليس يجوز أن يجتمع المال الا ياخذ ما لا يجب وبمنع ما يجب ٠‏ 
تاه : وكيف يجوز أن يكون غنيا من لا يأخذ بعير الحق ولا يمنع من 
من الحصق . وقيف يستغنى من لم يدخر ولم يستيق وقال 
أرسطوطليس : غير ممكن أن يكون الحر غنيا وكيف يمكن أن يكون 
ذا مال من لا يحرص على الأخذ ولا يشح فى العطاء ولهذا كان آكثر 
من اسستحق الغنى9!) غير. غنى ٠‏ 
فى أن الفنى شرير وخسيس وشمقى*؟ : 

قال امفلاطون : ونقول الغنى ليس يسعيد ولكنه شرير وخسيس 
[ وشئنى ]90© آما شرير خاانه ليس يجوز أن يجتمع لأحد خيرات البدن 

(؟ة) اضافة ٠‏ 

(46) فى الأصل الغتا ٠‏ 
(44)سيحدثنا النزالى فى القسم الثالث من احماء عليرم الددن 

داب المنجبات عن ( ذم الغنى ومدح الفقر ص تمد ل يتفض ) ف 

(ه4) زائدة غى م ٠‏ 


اقفن 


وخيرات النفس مع المال ٠‏ قال والعلة فى ذلك أن يصرف عنايته عن 
صلاح بدنة ونمفسه الى جهع المال وقال : : ومن أستكد بدنة تسيب 

المال خسن ومن أهمله تلاج يدنه ونفسه جاهل م والجاهل 
شريرا؟؟ + وقال ثنون محبة المال قيد الشرور لان الشرور كلها 
معلقة مه ٠.‏ 
فى أن الحريص ليس بغنى وان كثر ماله : 

قال انطو طلسي : الغنى*1*© فى القناعة والقناعة الكفاف ومن 
ططب من جاوز الكفاف خقد طلب اللحال لانه يطلب ما لا غاية له ٠‏ 
وقال افلاطون من كانت همته خى الجمع فانه خقير وان كثير ماله.لان 
حاجته لا تعف لحرصه وحاجة الشره أكثر من حاجة الفقير ٠‏ قإل 
ارسطوطاليس وقد ظن قوم بانه لا نهاية للمال وغلطوا خان الذى 
يحتاج اليه لصلاح الحال ذو نهاية وانما يقال أنه لا نهاية له لمأ 
جاوز الكفاف... وقال ذتوجانس : انا أغنى من ملك ادن لان لى 
قليل يكفينى وله كثير لا يكقيه ٠‏ : 
فى صؤة الغنى - 

قال ارسطوطاليس : الغنى فى القناعة » والقناعة الكفاف وحسن 
اعمال القنية + .وقال: قراط + الثكن كف فوت لان المتال 
مخدوم واما. الفقر خانه راحة ممقوته ٠‏ وقال افلاطون الغنى فى 
الاستمتاع بالمال لا خى اقتناء المال قال ومن اقتصر على القناعة 
تعمل السرور بالراحة وقد يفجعه بالحادثة ٠‏ وقيل/ لافلاطون قدركم 
ينبغى أن يكون للرجل من المال فقال قدر ما لا يحتاج معه الى 
أن يعامل بالنفاق والملق:بسبب ما لابد منه ٠‏ 

وقال محمد بن زكريا [ الرازى ]© : الغنى فى الصناعة قال 
وينبغى للصائع أن يكتسب بمقدار النفقة وزيادة يسيرة لتكون عدة 

(5؛) يقترح مينوفى فى الهامش ( 4# ) انها سقى 

(10) العثاء غى داء 

٠ مضافة‎ )1:4( 
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له للنوائب ٠‏ وقالك صاحب المنطق خير المال ما يسبح معك اذا غرقت 
خمفةاك 5 08 ١‏ 


سآل الإاسكندر يعض الحكماء أن كيف يصنع الرجل حتى لآ يحتاج 
غقال الحكيم ان كان غنيا فليقصد وان كان فقيرا فليدمن العمل ء وقال 
آخر اعمل مجانا ولا تبطل مكرا وقال الحكيم انه ئيس ينبغى للعاقل 
أن يعرض عن المقبل ولا أن يسيع المدير ٠‏ 
ذكر ها جاء من كلام أهل الحكمة : 

قال48» ان الجد لم يهب الأموال للاغنياء ولكنه اقرضهم آياها + 
افتخر رجل على رجل بماله خقال ما افتخارك بشىء يعطيه البجث 
ويحفظه اللؤوم ويهاكه السخاء ٠‏ وقال آخر : تخليف المال للعدو 
خير من الحاجة الى الصديق ٠‏ وقال اخلاطون : من شكر على غيد 
معروف فعالجوه بالعطية فقد استعد للذم ٠‏ ان كان السؤال على الطالب 
فان الاعطاء على المطلوب أشد » قال وهذا من جهة الظاهر / 
والا خان الذى يذل الطالب أكثر لان 'الجاه أكثر من المال ٠‏ 


قال اين المقفم” : السجاء سخاءان : سخاوة الرجل بما فى 
بيده وسخاوة نفسه بما فى يد غيره » قال وسخاوة نفسه بما فى يد 
غيره أكرم وأشرف ٠‏ الفقر مع الفضيلة خير من الغنى مع الرزيلة ٠‏ 
فى الرفيع الهمة : . 
قال ارسطوطاليس :: الرقيع الهمة يزيد على ذى الحرية بكثرة 


(وة) لم يذكر من الذى قال ٠‏ 

(ءه) يرى هنرى كوربان ان العامرى قد تأثر بوجه خلص فيما 
يتعلق بالقلسفة السياسية بتلك اللإلفات الفارسية التى نقلها ابن الأقفع 
عن الفهلوية القديمة م كوربان : تاريخ الفلسفة الاسلامية ترجمه 
نصير مروة » حسن قبيسى » المكتبة الفلسفية منشورات عويدات بيروت 
لينان 155 ص 504 


وبا 


ما ينفق وبعظم ما ينفق0*' + قال وأنه لا يفحص بكم تكون رعبة 
فى قلة النفقة كن كيف تكون رغبة فى الجود ٠‏ قال ولا يستقمى 
ولا دداق لان الاس.تعصاء والمداقة نذالة ويفعل ما يفعله بلذة 
ومسامهة ٠‏ قال ونقول المعظم من المصاف فينيغى أن يكون نفقته 
بمقدار الأعمال وزائدا عليها ٠‏ قال وليس ينبغى أن يكون نفقته تشبه 
العمل فقط لكن والفاعل أيضا ٠‏ وينيغى أن ينقق فى كل واحد من 
الأمور ما يستدق ذلك الآمر ومن البين أنه ليس ما تستاهله القرابين 
التى تكون لله وما تستأمله الهدايا التى تكون للناس واحدا ولا ما ب قاهله 
الغنى والمصتى واحدا قال وقد تكون / غى النفقات واحدة 
عظيمة من بين جنسها مثل النذور لله ومثل والجوائز العامية ومثل 
الولائم التى تكون لأهل المدينة كطعام العرس كضيافة [ الغرياء ]59' 
وما يوجه به اليهم + قال وفى ير [ الغرياء ] وهداياهم شىء شبيه 
بما بكون فى القرابين ٠‏ قال وبين العظيم فى العمل والعظيم فى اتنفقه 
فرق [ كثير ]0*' فان الكرة والدوامة من أجل ما يتحف به الصبى 
وثمنها [ وبح ]0*' قليل ٠‏ وقال وآيضا خليست فضيلة القنية وفضيلة 
الفعل واحدة فان فضيلة الفعل أن يكون جيدا وعظيما وفضيلة القنية 
أن يكون كريما وثمينا كالذهب + قال وأكثر نفقاته انما تكون فى الأمور 
التى تبقى الزمان الطويل واذا أحسن اليه كأنه المحسن لأنه يكافى. 
باضعاف ما يصل اليه قان وانه لا يظهر الحاجة الى شىء وان احتاج 
اليه ٠‏ وقال فى ريطوريقى كبر الهمة انما يكون فى حسبن الأفعال 
السظيمة ‏ قال والمروة فضيئة بها يفعل النبيل بالتوسع فى الأمور 
العليقنة 2 
فى الدنيء الهمة : 

نال الدنىء الهمة منفق دون ما يستأهل خحى نفسه ودون ما 


(١ه)‏ أضاخة بالهامش. الجانبى فى م : موجودة فى دا ٠‏ 
(؟6) فى الأحل الغرماء ء* 
(#ه) فى الأصل كثير والتصحيح من مجتنبى منيوى ص 51 
(655) هكذا فى م ٠‏ 

فته 


يستاهل الأمر الذى ينفق خيه » قال : ويجتهد أن تكون نفقاته وعطيته 
قليله بسبب البحل وهو دنما أنما يسان بحم يذون لا .خيف يذون ٠‏ 
فى المتبذخ : 

ا قال : أمبتذح يفق موق فغدر الامر أندى | ينسى ان ]7” يننى 
فيه ودنك لانه ام ينفق الاستء الحفيرة اننققات العصيمة ء قان وبيس 
عل م يفس يسبب الجميل لذن يسيب الفجر والدذر ”+1 


حايت ظريفه فى كبر ألهمة2 : 


وروى أن بعض اصحاب انوشروأن/"٠‏ اخذجام دهب لانوسروان 
ورآه ادوسروان ولم بره عيره فلما افقده الخازن قان ادوشروان هد 
أخذه من لا يرد وراه من لا يجوز ان يحبر به ٠‏ وروى ان برام 
اتقرد خى صيد عن اصحابه خاخذه البول فنزل واعطى ذابنه راعيا 
ليحفظها عليه ان يبول وتنحى لحاجته نم حانت منه التفاته فاد! بالراعي 
يحطع اطراف التعر وسيب خأعرض تنه حتى بلغ /ما ازاده فنا دحى 
به اصبحايه قأل لصاحب مراكّيه فد وهيث اطراف البعر والنيب 
خلا تسلبها + وسرمت درة لبعفر بن سليم فاحذ السارق مع الدره وبتىء 
يه والدرة اليه مادا هو يعض أصحايه فلما رآه قال ل- ب' جاص الست 
كنت قد استوهبتها منى ٠‏ 


ركة) خدية فى د +1 ْ 
٠‏ (لاه) يعتمد العامرى هنا على كتب "الأمثان والقصص الفارسية 
مشكل نكاد يقتربٌ من اعتماده على حتب السئاسة عند انيونان ٠‏ 
(همه) عرف .يدئ بن عدى: عذلم الهمة بقوله : « هى استصعار 
ما دونالنهاية من معانى الأمور وطلبه المراتسه السامية واستحقار 
الثايات والتهاون بمابيملكه وبذل ما يمكنه أن يسأله من غي امثنان 
ولا ,اعتداد به »© يكبى بن عدى : تهذدب الأخلاق 4 تحقيق. د 0 ناجى 
التكريمى ص 4١‏ 
ين 
(؟١1‏ ب العامري ) 


فى محبة الكراهة : 

قال ارسطوطاليس 3 وكما أن فى أخذ المال واعطائه زيادة 
ذميمتان » والتوسط هو المحمود ٠‏ فال : والأشياء التى فيها زيادة 
وتقصان 4 فيها تترشط + قال وانما درق أن هذه الأطراف متقابلة 
بالوضع من أجل الوسط م قال: والتوسط فى محبة المكراأمه هو أن 
يجبها على ما يتبنى وبالمقدار الذئ ينبغى وعلى الوجه الذى ينبغى ٠‏ 
وأقول محيته لها على ما ينبغى هو أن يحبها ليقوى بها على الأقعال 
الفاضلة خانه قد قال الذكر فى نفسه لا محمود ولا مذموم وكذلك 
الكرامة ٠‏ ؤقوله: بالمقدار الذى ينيثى :دو أن يجبها من الأفاضل 
لا من كل آحدا ٠‏ ومن الاقراط » أن / يحبا هام نفسه ؛ أو مدح 
والفضيلة : لا بالنفع والحيلة : وأن يحبها لما يندغى »© أن يحب 
لاد-يب المال واللذة ٠‏ وقال أخلاطون : المحمود من معتة الكرامة 
هو خير ختكمل ذأته..' 


قال ارسطوطاليس : وأنما مدحنأ محبة الكرامة اذا أحب يسيب 
محيئه لها الفضائل والأفعال الجيدة » قال وربما مدحناه على أنه 
ذو رحلة ٠‏ قال وقد يذم من لا يجب الكرامة م اذا ترك الحياة 
فركب الأفعال القبيحة ٠‏ قال : وانما يذم محب الكرامة ؛ اذا أحبها 
لذاتها ء لا لشىء آخر ٠‏ قال ويثشسبه أن تكون محية النفس للكرامة » 
من آجل أنها مجبولة على حب الأفضل والأحسن » وعلى الرغبة غيه ٠‏ 
كال وان الانسان فى أول أمره يفرح بالكرامة » لظنه بائه قد نال 
الأرفع والأفضل لما أكرم اذ كانت الكرامة جائزة,للانسان والفضيلة » 
افاذا. تنبه وعرف ماله. وما ليس له » قل فرعه بها م لانه اذ! عظم 
بماله كان انما آخذ حظه » واذا أكرم/يما ليس له يفرح بذلك لأنه 
ليس يفرح بالعطية الكاذية الا الجاهل ٠‏ قال والكرامة جائزة الأحسان 
والفضيلة كما قلنا وهى من أعظم الخيرات الخارجة لأنه الخير الذى 


0/8 


تعبد الله وتمجده ٠‏ قال أبو الحسن : وكذلك الذكر الجميل من الخيرات 
الخارجة واقول الذكر انما يكون للغائب والكرامة للشاهد ٠‏ قال والذكر 
غى نفسبه لا محمود ولا مذهوم » وكذلك الحرامة ٠‏ قال آبو الحسن : 
وانما يكون محمود اذا كان من اجل ما هو محمود ٠‏ قال والفاضل قليل 
الفرح بها يقبلها من الأفاضل اذا كان لا يمكنهم أن يجاوز بأكثر منها ٠‏ 
قال واما كرامة العامة فانه يسخف بها لانه لا خطر لها ولا مقدار ٠‏ 
قال والناس كافة يحيون الكرامة والذكر ومن أجل ذلك يطليون الرماسه 
وألمرتبة وينفقون الآموال بسببها وييذلون الممج من | آجلهما 0:1 ٠‏ 
قال وأكثر الناس انما يحبون الكرامة والذكر عن غير معرفة » لما 
يرؤن من/تهالك الناس فيهما ٠‏ ومن الناس من يحب الكرامة والرئاسة 
ليقوى بها على الأفعال الفاضلة الجيدة ٠‏ وكذلك الكرامة ٠‏ ومن اساس 
من يعي القزامة والركاطة يسوب الالو واللذة قال وريم قرح الرئين 
يكرامة من دونه رجاء حسن طاعتم له ٠‏ وريما فرح المرؤوس بترامه 
الرئيس رجاء أن يوجب له فى حوائجه ٠‏ قال وريما فرح الرئيس 
والمرؤوس بكرامة آهل الفضِل رجاء أن يكونوا انما أكرموه لأنه قد 
صار خاضلا ٠‏ قال ومن الناس من بيخل ويعظم ثقية ومخافة وما سبيل 
من أكرم للمخافة الا كسبيل مجنون أو سكران أو سببع يحوج الى 
المدارة لجمله ولشريته فيدارى ليدافع بالمدارة يلاه ٠‏ 


فى المفرط فى محبة الكرامة : 
قال ارسطوطاليس : الافراط غى محبة الكرامة مذموم”© قال 
والاخراط فى محبة العاف انما يكون من فك 0 ٠‏ قل ف 


رجس ونجس ى وليس بيرغب فى كرامتها الا ١‏ الوضيع لجال الخسيس 


خرافا لا على ما يوجبه النطق آلا ترى أنهم يكرمون من ل ينب 
(وه) آجلها فى م 
() مذمومة فى لت 2 م 


با" 


وسوق ها هبعى ويما لاا ينبخى وفى الوقت الذى لا ينبغى وعلى الوجه 

ن ذا بديعى ٠‏ لا قال ومن الافراط ان يصف نفسه آو يمدحهما أو 
يصف [ اياءه ٠|‏ ويمدحيم أو المتصلين به ٠‏ 
فى المصلف وهو المتخير : 

قال ارسطوطاليس : من الناس من. يتكبر » وقال والتكير هو أن 

يرفع نقدسه عن مقدارها خيطائب من الكرامة يما لا منستحقها9) ٠‏ 
قال والسبب فى الأكئر غلطة بنقفسه وانما يقع له الغلط من الاعجاب 
بنفسه والعجب يتولد من الغباء") وذلك بان يظن بنفسه الحكمة وهو 
جاهل أو الشجاعة وهو جبانأو العفقوهو شيره9 وعلامة المسجب سرعة 
الجواب وسرعة التحكم ٠‏ قال ومن هؤلاء من يستدعى الكرامة بالسمت 
والزى / ومنهم من يستدعيها بالقول والفعل مم وذلك بان يفعل“"افعالا 
جليله .ويوهم بانه يقصد بها الجميل » ويكون قصده الكرامة » ومن 
طلب المرتية + فقد طلب المحال ٠‏ لانه لا'نهاية للمراتب ٠‏ تقال ومن 
الفا من يتكره ليطن ريه لفل م لفيتكن من للنفحة' © لزعو اميه 
ممن يفعل ذلك للكرامة فقط » لان الذى يفعل ذلك للكرامة » وائما 
يسر بما لا حقيقة له : وما لا حقيقة له باطل كذب » والسرور يالكذب 
والباطل انما يكون من النذل الجاهل ٠‏ 


فى ألوض_يع : 


م ا 

05 ستعتها فى بم 

3 الغباوة فى م ٠‏ : 

(84) بقول يحى بن عدى : الكبر هو استعظام الانسان نفسه 
( واستحسان ) ما فيه من الفضائل والاستهانة بالناس واستصغاره 
والترفع على من يجب التواضع له ص 15 م 7ه ويطلق عليها. الراغب 
الام غبانى « العجب »6 ص  *”.5‏ ب بوم 

(56) نفاعين فى الأصل ٠‏ 

|04+ 


الذى لا يؤهل ذاته لما بتأهل من الأعمال الجيدة والصناعات الجيدة » 
وذلك ردى جدا 3 قال : وربما مدحنا من لا يحب العرامة على أنه 
متواضع وعفيف ٠‏ 
فى أن أهل الحكمة يكونون «وأنين والعلة فى ذلك : 

قال اغلاطون : ان آهل الحكمة يكونون ممقوتتين م وذلك من أجل 
أنهم لا يكونون نافعين ٠‏ قال/وليست العلة أنفسهم بل أولئك .الذين 
لا يستعماونهم فان الحاجة لأولئك الى أحل الحكمة فاذا لم يأتوهم 
المحتاجون لم يصلح لهؤلاء أن يذهبوا الى أيوابهم ٠‏ 
حكم امنثورة فى هذا الياب : 

قال الحكيم : لايشبغى للعاقل » ان كال كاي بد بالنامن 
له ولا يذموم اياه فانه متى لخر بمد الئاس له خلايد من أن يعتنم 
يذمهم ايآه م6 والناس' قد يمون ن مأ ليس يمذموم © وبمدحون ما ئيس 
بممدوح خمن أحب مدح 'الئاس وكره مهم احتاج أن يأتى كثيرا من 
المكروه وان يأني كثيرا من الممدوح وفع هذا فائهم لا بتفقون على 
ثىء واحد وذلك انه قد يمدح هذا ويذم هذا ء قال : ومن تتبعت' 
5 الناس » وتألم من ذمهم ذهب عيشه وقد قالت الخكماء 
ن أردت أن تطبب عيشك فأرض بأن يقول الناس بأنك عديم 'عقل 
ل ٠‏ قيل لحكيم منذ كم أثرت الحكمة ذيك: 
فقال منذ بدآت أحقر نفسى ٠‏ قال وينبغى للعاقل أن يخفض بعض 
فضله وذلك لانه ريما كان طيب الثمرة سببا لهلاك الشجرة وريما كان 
ذنب الطاووسه وبالا عليها ٠‏ / 
فى الحياءة© : 

قال أرسطوطاليس : التوسسط فى الحياء مجمود والطرفان 
مذمومان وطرف الزيادة يسسمى :الخجل. » وطرف النقصان يسمى 


(55) يعرف أرسيطو الحياء فى ألفقرة [ ١١‏ ] المقالة الرابعة 


اما 


القحه أعنى الخلاعة ٠‏ قأل الحياء ليس بفضيلة لانا قد قلنا بآن الفضيلة 
حال وأنياء ليس بحال ونكنه يشبه الانفعال ولذلك حدوه بأنه الخوف 
من الدناءة والعار ٠‏ فان وأقول الحياء انفعال محمؤد وتكونه شبيه 
بتكون الفزع ولكن الذين يستحيون يحمرون والذين يفزعو.ن 
يصخرون وأقول الحياء ائما يدون للنفس الناطقة وهذه النفس 
تغوص عند الطلب وتثور الى خارج عند التهرب ولذلك يحمر المستحى ٠‏ 
كان قيل أليس محية الرياسية انما هى للنفس الغضبية قيل نعم اذا 
كان بس يب الغلية ٠‏ واما اذا أحب الرئاسة ليقوى بها على الأفعال 
الفاضلة فان هذه المحبة انما تكون للنفس الناطقة المخافة من الألم 
انما تكون للنفس الشهوانية فان محبة اللذة انما هو لهذه النفس 
والألم دقايل اللذة وهذه النفس تثور الى خار ج / عند الطلب وتغوص 
الى داخل عند انهرب ولذلك يصفر الخائف .٠‏ 

قال أرسطوطاليس : والحياء اثما يتولد من محية الكرامة وذلك 
أن المستحى يضاف أن يقع منه ما تزول به كرامته فيهان والهوان 
يقابل الكرامة ٠‏ قال والكثير من الناس انما يتركون الأفعال القبيحة 
ويفعلون الجيدة مخافة الهوان وللرغبة فى الكرامة قال والحياء ائما 
يليق بالصييان لأن المستحى انما يخاف من الأشياء القبيحة والاحداث 
لا يسلمون منها ومن .الخطأ ٠‏ قال وأما الشيخ هما ينبخى له أن يفعل 
بقولد : ا ليس ينيغى أن نتكلم فيه على أنه فضيلة ما » لأنه أشبه 
بالانفعال منه بالحال ٠‏ ولذلك بجد بأنه الخوف من الدناءة وتكونه 
شسبيه بتكوين ألفزع من الأمور الهائلة »6 ص ١7١‏ 

وعند يحى بن عدى : الحياء هو غض الطرف والانقباض عن 
الكلام حشمه للمستحيا منه ٠‏ وهصذه العادة محمودة ما لم تكن عمى 
ولا عجز رص ٠ ) ٠0‏ وهو من فضائل القوة الشهوية عند الراغب 
الأصفهانى وهو مركب من جبن وعفة واذلك لا يكون اللستحى فاسقا 
ولا الفاسق مستحيا لتنافى اجتماع العفة والفسق وقل ما يكون 
الشجاع مسكحيا أ والمستحمشجاعا لتنافى اجتماع الجين والشجاعة ص ؟؟ 

تذياة 


قبيحا ولا ما'يكون قبحه بالفلن لا بالحقيقة + والانسان لا يستحى 
ممن عو مثله لكن ممن. هو خير منه والدليل على ذلك انهم لا يستحيون 
ممن يساعدهم على ما يفعاون لكن ممن لا يساعدهم وذلك انهم يظنون 
بمن لا يفعل: مثل ما فعلوا من القبيح أنه خير منهم ٠‏ 


فى الحياء من ٍِ الحكماء : 

قال أفلا : الحياء هو الخوف من مهانة الأصدقاء » قال 

ن الذى يحدث الطقر للانسان بالخير شيئان : أحدهما الخسوف 

من الأصدقاء والآخر الجراأة على الأعداء / قال وبنبغى أن يشرب 

قلوب الصبيان من الحياء لأنئه دواء عظيم واذا فعل بهدم جبنوا قال 
وذلك 'من قدك أن من نأو الأدوية اذا استعملت أن تضعف ايدان 
أولا ثم تقويها ٠‏ قان وينبغى اذا تولد فيها الجبن أن يشهدوا الحروب 
ويمنعوا. من القكال ٠‏ وقيل [ لصولون |27 واضع السنتن وهؤ 
والد اغلاطون الحياء أحمد فى الصبيان أم الخوف فقال الحياء 0 
بدل على عقك ؤزاما الخوف كانه يذل على جبن ٠ ٠‏ وقال افلاطون : 
ار و ا 1 9 
وقال هوميروس : الحباء مقدمة كل خير والقحة مقدمة كل شر * وقال 
هوميرس 240 : من . استحيا من الله كانت سبيرته متشاكلة فى كل- 
موضع لآن الله شساهد للعباد أين كانوا ٠‏ وقال أسرع الناس الى:- 
الفتئة أقلهم حياء من الفرار ٠‏ وقال حسبك من شر «سماعه لقول 
كفاك ذلك عار ٠‏ 


فى القحة وهى الخلاعة : 

. التخة هى الجرأة على -المهانة بالاقدام على. الأموز. القبيحة/التى 
يتدعى أن س.تحنا مها ٠‏ وقال أرسطؤطاليس : وأن إلذى لا يفزع من 
ذهاب الشرف وقح ٠‏ ؤقال أرسطوطاليس : : ومن الأمور. القتيحة الهرييد 


“مم 
539) فى الأصل سولن ٠‏ 
(هه) أوميس فى د 2م / 
م 


من الأعداء والخيانة فى الودايع وأخذ الرشوة وركوب الظلم والانتفاع 
من انأمور الحقيرة وتغنم المنافع اليسيرة والانتفاع من الأمور 
القبيحة ومن المخازى أن يكون غير صاير على الوجع وعلى الشدة. 
ومتها آن .لا وستاته على الأمور “الجسلة وفنها .ترك المساعدة هيما 
لا يكون قبيها وان لم يكن جميلا فان مباينة أهل المديئة قبيح 
فان لم يساعد قرايته أو أصدقاءه كان أقبح ٠‏ 'ومن المخازى: ذكر 
الجماع ودذكر جميع ما يدل عليه: وعلى الرغبة فيه + ومن القبح 
المخازى ترك الوفاء ونقض العهد ٠‏ 
حّية فى الوفاء ظريفة : 

قال مروان بن محمد لعيد المحميد الكاتب : لما أيقن بزوال 
ملكه قد أصبحت الى أن تصير مع عدوى فأظهر الغدر بى خان حاجتهم 
أليك واعجايهم بأديك سيحملهم على حدسن الظن خان / استطءت أن 
تنفعنى فى حياقى والا لم تعجز عن حفظ حرمتى بعد وفاتى © فقال, 
عبد الدميد ان. الذى رآه آمير الؤمنين أنفع الأمرين له وأقبهها بى 
وما بى الا الصبر حتى يفتح الله أو أقتل فى طاعة أمير الوؤمنين. ثم 
أنشا يقول :. 
أسسر وفاء أظهر غدرة من لى بعْدر يوسع الناس(1١‏ 
© ظاهر :8 إ' ؛ 1 
فى الشحجاعة العامية : 

قال اخلاطون : الشجاعة ائما هى المحافظة على ما أوجبته السنة 

فى الشدايد والأهوال وعند اللذات والشهوات وعند الغضب وذلك 
بأن تنصف فى الآأهوال والآلام اذا وقع فيها وفى اللذات والشنهوات 
اذا تمكن منها وعند الغضب اذا هاج على ما توصيه وتآمر به السئة ٠‏ 
قال اخلاطون : ولأن “ذلك لا يحصل الا بقوة القلب وقوة الغضب مم 


(59) غير مقروءة فى م ٠‏ 
(/) الشعر من البحر الطويل ٠‏ 
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وقوة القلب انما تكون بصحّة الحزم وثبات العزم وائما يتولد ذلك من 
تمكن محبة السئن والشرائع فى القلب وقؤة الغضب تكون هن ثسدة 
الحمية/وائما يتولد ذلك من حب الموت الفاضل ومن بعض الحياة 
الذميمة وهى ألتى تكون بصغر ومذلة وقال [ أى أفلاطون ! فى كتاب 
السياسة : الشجاعة استحكام الغضب وقال وما لا غضب 1ه من. 
العيوان لا ثجاعة له ٠‏ قال ومتى غذدب واحد من الحيوان غضبا تاأما 
فانه لا يقبره قاهر من جنسه ٠‏ قال وأقول انه قد يصير على الأدوال 
من لا يصبر على اللذات والاستخذاء للذات أسمح لأن الصبر عليها 
أهون وقد يصبر عن. اللذات من آلا يصير على الغضب والجور عند 
الغضب: والعجز من مقاومته أوحشها أثرا وأعظمها ضررا ومغالسة 
النفس' الغضبية اصعب من مثالبة النفس الشهوانية ومثالبة النفس 
الشهوائية لأن القوة بهذه النفس فاذا كانت هى المنازعة كانث القوة 
معها وكذلك يتعذر ضبطها وغلبتها » ولذلك تقول بأن من ملك غضبة 
فهو الت سجاء07 ٠‏ 

قال افلاطون : وآقول الشجاع هو الثابت فى الحروب للأهوال 
الهائلة والشسدائد الشديدة » والآلام المقلقة فلا يهرب منها وهو 
الثابت- عند اللذات/والشهوات ولا ينجذبٍ الى ما كان قبيها آو ضارا 
منها وهو الضابط لتفشه عند الغضب كما مشينها ويضرها ٠‏ 


وأقول : الصبر عن اللذات: عند أرستاوطاليس قسم هن أقسام 
المفة والصبر, عن التنشبفى عند ثوارن العذضب هو الحلم عنبده 


(١لا)‏ استشسيد بدوى بهذه الفقرة فى كتتابه « اغلاطون فى 
الاسلام © الذى يحتوئ على تصوص اغلاطون من: المقطوطات 
العربية مأخوذة: اما بحروفها أو تلقيصا أو على سبيل المنى العام 
من محاوراته التعددة +٠‏ وهو يعض للنتصوصض الثى اساشنهد يهنا 
العامرى فى كتابه من محاورتى السياسية المعروفة خطأ بالجمبورية 
و « النواميُن » ونجد هذا :النص فى كتاب بدوى : اغلاطون فى 
الاسلام م دار 'الأتدلس لط * 49و( ص ٠١١‏ وهو يشير الى أرقام 
صفحائها من. نشرة مجتيئ مينوفى. ويذكر أصولها فى كتب أفلاط: ٠‏ 

1 


والشجاعة عنده تختص بالصبر على الأهوال والآلام. التى تكون فى 
الحروب خاصة وسنككى قوله فيما بعد ان شساء الله ٠‏ 

قال افلاطون : الشجاعة نوعان : نوع عند ورود الآفة ونوع عند 
المباطشضة فان اجتمعا فهو أفضل وان عدم نوع المباطشة كان لحمى 
الآخر كفاية » قاك : ولا شىء أشجع من النفس لانها دائمة المحارية 
اشيوات النفس ١ ٠‏ 
فى الشجاعة الخاصية من قول أفلاطون : 

قال اخلاطون : احتمال الأوجاع والآلام والاقدام على الأهوال 
والاخطار وبذل النفس والبدن فى الحروب مع الأعداء بسبب الحماية 
عن الأهل والأولاد والاخوان وأهل البلد من الأمور الواجبة فى السنن 
كلها فان الموت المحمود خير من الحياة الذميمة/ وحب البقاء على كل حال؛ 
يكسب الانسان الألة والمهانة وحب الموت الفاضل يكسب الحمية 
وعظم النفس ٠‏ 
فى النجدة من قول أرسطوطاليس : ظ 

قال أرسطوطاليس : النجدة من الفضائل الشريفة وهى توسط 
. غيما بين الفزع والجرأة ٠‏ قال والأشياء المفرغة مختلفة فى العظم فى 
الأكثر والأقل والنجدة خيما يهون على سائر. الناس لا يفزع البته 
وأما خيما يفزع منه سائر الناس الفزع الشديد فائه ينفعل انفعالا 
قليلا لانه انسان والانسان مجيول على المخافة من الشر ولكنه تكون 
حالة بالقياس الى حال سائر الناس كأنه لم يفزع ولم ينفعل + قال 
وأقول النجدة انما هى الاستهانة بالشرور التى تكون فى الحرؤب من: 
الآلام بالضرب والجراح وخاصة فى أعتظمها وهو الموت خان اموت 
غاية الشرور ٠‏ 

قال والجرأة على الأعداء ارجاء للبقاء فان السلامة مرجوة وان 
كان الأمر هائلا ومخوفا ٠‏ وأنه بيصبر على اموت الحيد ولا بهرف منةه 
لانه قوى الرجاء ولانه ليسن يندب الحياة الفاضلة خاذا صارت الحياة 

كىا. 


دنيكة اختار الموت عليها ٠‏ قال/والموت وان كان رديئًا عند الحياة الجيدة 
فقد يجب أن يكون جيدا عند الحاة الدنيكة ٠‏ قال وأيضا فانه يختار 
حياة غيره على حياته وان كانت حياته جيدة له متى كان الغير أفضل 
منه [ فيبذل ]29 نفسه للموت ليستبقى من هو أفضل منه ٠‏ قال كذلك 
يختار. حياة الكثيريين على حياة نفسه ٠‏ قال وأيضا ذخان الفاضل 
لا يفعل القبيح والهرب من الموت الجيد قبيح عند الكل ٠‏ 


فى الشجاعة كيف تستبان99© : 


قال أرسطوطائيس : انما يظهر هيئة الشجاعة عند الفزع الذى 
يفاجىء فان الثيات عنده مفاجأة الفزع انما يكون من جودة الهيثة 
وأما فيما يثبته قبل الوقوع فانه يكون بالاستعداد؟"؟ ٠‏ 


فى السبب المولد للشجاعة : 


قال ارم طوطاليس : الشجاعة نتيجة العزة والعزة نتيجة الانفة 
وحب الموت الفاضل يكسب الحمية والعزة وآما حب البقاء على كل حال 
فائه يكسب اللهانة والذلة ٠‏ 


فى الأصل خيدل والتدحيح فى الهامش فى م ٠‏ 

رض فى الأصل يستبان بمعنى يظهر ٠‏ 

(5/) الشجاعة عند أرسطؤ توسط فيما بين الخوف والتقهم 
(ا ص 1١‏ وما بعدها ٠‏ وفى رسالة الثذيه للفارابى الكستجاعه 
خاق جميل ويحمك بتوسط فى الاقدام على الأشياء المفز:ة والأحجام 
عنها ص ٠ ١99‏ وتهذيب الأخلاق .اسكويه ض ”١‏ وعند يحيى بن عدى 
المرء عند الشدائد والمخاوف وقوامها القوة الغضبية ٠‏ ابن أبى الربيع 
ص /ا١١‏ 

لسسيدة 


لما 


فى المهءى الذى ( لأجله ظن بالغضب أنه المولد للشجاعة ) ؟ 


قال أرسطوطاليس وقد يظن بالغضب آنه المولد للشجاعة/ والأمر 
كذلك ولكن الغضب يويج بالطبع عند ااجاهدة ٠‏ 
فى التشبهين بالشجمان والفصل بينهم وبين الشجعان. : 

قال أرسطوطاليس قد يظطن بالعضبان أنه شجاع وليس ده 
شجاعة2*؟ فان الغضيان انما يفعل ما يفعل من أجل الأذى كالسياع التى 
تقدم على النيش والعض من أجل الأذى والخوف ٠‏ قال واما الشجاع 
فائما يفعل ما يفعل من أجل الجميل والغضب بعينه ٠‏ الثائى تقال : 
وقد يظن بالجيد فى كل شىء أنها شجاعة والجيد يوجدون كذلك 
فانهم لعلمهم بالمجاهدة بمنزلة متسلح يقاتل من لا ملاح معه قال 
ومن كان كذلك خائة بقاتل فى أول الأمر غاذا أأحس بوقوع الشى 
[ هرب ]29 + والثالث وقد يظن بالجاهل آنه شجاع لاقدامة على الأمور 
المتلفة والجاهلًا انما يقدم علبها لقلة علمه بما يؤون فيها من الخطر 
ولهذا يذهب الصبيان الى السباع والحيات وذوات السموم والعض 
والنهثى من غير فزع منها لأنهم لا يعلمون ما فيها ٠‏ الرابع قال والذين 
يثبتون مخافة الرؤساء هم بأهل الخير أشبه وقد يقدم الفاسق 
اذا لم يظفر ببغيته/على الموت هربا من الم وكذلك الفقير واقدام 
هؤلاء على اأوت بالجبن أشسبه منه بالشجاعة ٠‏ الخامس قال : وانه ليس 
صنفة من الأصناف التى يتشجع أثمبه بالشجاع من اللذين يقاتلون 
رغبة فى كرامة العاجل وخوفا من عقوية الآجل لأنهم يختارون الموت 
على اليرب وهذه خاصية الشجاع ولكنه ليس هؤلاء والشجاع واحد 
لأن الشجاع انما يفعل من أجل الجميل لا من أجل شىء إخر وهؤلاء 
ائما يفعلون الرغبة فى الكرامة وللخوف من العقوبة ٠‏ 
فى الأشسياء المفرفة » 

قال ارسطوطاليس : الأشياء المفزعة أقسام فمنها ما ينبغى 


(/) خى الأصل حرث ٠‏ 
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الفزع منه والمرب وذلك كل ما يكون عارا على الانسأن وذلك بان 
يكون فبيحا أو ضازا ويكون هؤ السبب فيد . قال ومنها ما لا يجب 
الفزع منه ولا الهرب ولكنه يجب الرغية خيه وذلك كالبط والكى والتعب 
والنصب متى صارت أسبايا للخير والراحة خما هو أعظم منها فى اليارء 
والشر ء ومن هذا النوع الأهوال والآلام التى تكون فى الحروب والموت 
غقد قلنا مآن الموت الجيد خير من الحياة الدنيثة + قال ومنها ما يحب 
الهرب منه ولا يتبغى الفزع منه ٠‏ / قال والهرب انما يكون بحسن 
الاحتيال فى رفعه ٠‏ قال وذلك كل ما يكون الانسان علة لوقوحه فيكون 
عارا عليه ويكون شرا فى نفسه كذهاب المال والمرض والموت فان 
هذه كلها شرور ويجب الاحتيال لدخعها اذا قيلت ولكنه ليس يجوز 
امجزرع منها واذا وقعت بغير جناية منه ٠‏ قال كل مظلوم فانه مخوف 
وكذلك اصدقاء المظلومين مخوفون وان كانوا ذوى اناة فانهم أخوف ٠»‏ 
دن منثور كلام أمل الحكمة فى النجدة : 

قال الكندى 117 : من خاف الموت فقد خاف تمام ذاته فان حد 
الانسان 'انه حى ناطق ميت ٠‏ قال ومن خاف موته جزئه الاخس 
لحقه موت جزثئه الاأشرف ٠‏ وصف حكيم قوما بالشجاعة خفال ما رأيتهم 
يسألون كم الأعداء » لكن آين الأعداء ٠‏ وقال آخر من لاحظ القدرة 
استشعر بالنصر ومن أيقن بالأقدار ركب الأخطار ٠‏ 

فى الهين ”01 


قال ارسطوطاليس : الجبن مذموم وهو فى طرف الزيادة ى 


(/7) الكندى : رسالة التتدى فى دفع الأحزان نشرة محمد 
كاظم الطريحى ٠‏ راجع ما كتيناه عن الأخلاق عند الكندى فى دراستنا 
التى قدمنا بها التحقيق ٠‏ 

إليية رأجم مسكويه « الجين'والخور »6 ص 8١؟  ٠٠١4‏ 
وبعرفه بحى بن عدى بأنه الجزع عند المخاوف والأحجام عما تخدر 
عاقبته ولا يؤمن مغبثه ص 11 

هما 


الفزع خان الجبان هو الذى يفزع ممائريهون الجأة ويهرب مما 
لا ييرب الأكثر منةه وسيب أأفة لاذكثر ايثار الحياة الرذلة على الموت 
المحمود واختيار الراحة الفارة على التعب النافع ٠‏ 


فى التقحهم : 

قال ارسطوطاليس : التقحم مذموم وهو طرف الزيادة فى الجرآة 
فانه يقدم على ما لا ينبغى الاقدام عليه أو يقدم فى عب وقته أو 
على غير وجهه قال وهو أشبه بالشجاع من الجبان ٠‏ 


فى الهسه0" : 

الهم هو تحزر الانمسان بما يناله من الشر وغى هذا أيضا 
توسط وزيادة ونقصان والتوسط محمود ؛: والطرفان مذمومان ٠‏ 
والتوسط هو أن يحزن يما ينبغى أن يحزن فيسه وبقدار ما ينبغى 
وعلى الوجه الذى ينيغى ٠‏ والذى ينبغى الحزن فيه هو كل شر وضر 
[ سواء ] كان الانسان نفسه السبب لوقوعه بسوء تدبير أو يسوء 
سيرة وذلك بان يفعل خلاف ما أوجيه النطق أو باهمال وذلك رفع العناية 
عما ينبغى به وترك التدبير فيما يجب التدبير فيه والمقدار الذى ينبخى 
أن يجوز له هو المقدار الذى يؤديه/الى تقوية العزم على أن لا يعود 
اليه خى المستأنف والوجه المحمود هو أن يندم على ما فرط بسبب أن 
يحفظ نفسه من المعاودة الى مثله فى المستأنف وما جاوز ما قلناه 
أو نقص عنه أو كان على غير الوجه الذى قلناه فانه مذموم ٠‏ 


قال ارسطوطاليس : ومن الافراط أن يحزن على ما لا ينبغى 


رةلا) ألهم أو الحزن وهو موضوع اهتم به معظم الفلاسفة 
المسلمين ولكل من الكندى وابن سينا ومسكويه رسائل فيه « راجع 
رسالة فى الأحزان للكندى )« ودفع العم عن الموت لادن سيئا ل وعلاج 
الخوف من الموث )0 ا أقالة السادسة ) هن تهذيب الأأخلاق لمسكويه 
ص "١٠١‏ 


كجلة 


الحزن فيه وهو كل: ما لا يكون الانسان سبيا لوقوعه كذهاب المال 
وكالمرض ٠‏ قال أبو الحسن يريد كذهاب المال وكالمرض الذى لا يكون 
هو سيبا لوقوعه والا فقد قال ارسطوطاليس نفسسه ان الذى يتخبط 
فى تدبيره حتى يجتمع فى تدبيره الااخلاط الرديئكة الفاسدة هو الذى 
يمرض نفسه بارادته وان كان لم يكتسب المرض وان كان لا يمكنه بعد 
اجتماع الاخلاط أن لا يمرض + 


فى الفرق بين ألهم وبين المخافة : 


قال أرسطوطاليس : الأشياء التى تكون منها المخافة فيها يكون 
الهم ولكن متى تخيل أنها ستقع كانت/مخاف وحتى وقعت كانت 
هم +٠‏ ال وآقول ان الائسان قد بخاف ما لا بقع له الاهتمام 
به فى وقوعه اذا وم وهم الموت ٠‏ وأقول انما قال الانسان قد 
يخاف لأن الخوف من الموت كالأمر الطبيعى والا فانه يقول ليس ينبغى 
للعاقل ان يفزع الموت' ٠‏ ش 


5 الذى يحسن بلذع الهم : 
قال جالينوس : آلة الهم فم المعدة فائه الذى يحسن بلذع الهم ٠‏ 
وجه العلاج فى ازالة الهم : 


قال اخلاطون : من الواجب على العاقل أن يعلم الخير والشر 
خى هذه الأمور نيس بالهم ٠‏ قال أبو الحسن يريد بقوله هذه 
الأمور الأشياء التى ليست بخير على الاطلاق ولا يشر على الإطلاق 
ولكنها تكون خيرا اذا نفعت وشرا أذا ضرت » وهذه الخيرات 
الخارجة ٠‏ وقاله ارسطوطاليس الهم أكثرها خيما هو خارج النفس 
واليدن ٠‏ 


حيلة آأخرى :: قال وبجب أن يعلم أن آمور العالم شبيه بالقصيرة . 


كل 


كيلة أخرى : قال ويجب أن يفكر حتى يعلم بان ترك .الضر 
[ لا يجدى ]40) بل يضر فان اظهار الجزع سمج » قال وترك التفكير 
هو الذى بقود الى العيرات والزغرات عند المصائب » آلا ترى أن 
مجاهدة كل انمسان فى التصبر بحيث يراه الناس أكثر ٠‏ قال واللبيب 
يكون متشابها فى أحواله فى الضلاء والملاء وقال الكتدى : قالت 
الحكماء ما أقبح بمن وقع فى بلية أن يجمع الى نفسه مع قرط البلاء 
فرط الاسساءة ٠‏ 


كيلة أخرى : قال أغلاطون وان الناموس الفاضل يأمر بالسكون 
ومالسكون عند الهم وعند الغضب فان البسير من الحركة عند الهم تمييج 


خيلة أخرى : قال افلاطون وثمرة المعرفة أن لا يراقب ما لم يأت 
ولا ياس على ما فات + وأقول تفسير هذا ما قاله [ صولون ]10 
واضع النواميس وهو والد أغلاطون قال : ان كان البارىء مدير أمور 
العالم يما يصلحها ففرحنا وحزنا فضل ٠‏ وفى مثله قال الكندى : قالت/ 
الحكماء ما أنعسن سعادة من لم يرد أن تكون الفانيات كما يشساء ولكنه 
أراد آن تكون كما ينبغى لها أن تكون ٠‏ 
كيلة آخرى : قالت الحكماء ان كان الحزن على المفقودات واجبا 
200 : 


و 


فقد يجب أن يحزن علبها من قبل أن توجد 


أخرى : قال وينبنى أن نزلت به مصبية أن يفكر فيما بقى 


أخرى : قال الكندى : الألم غيه طباعى » وهو الحس ومنه 
ما يستدعى بالفكر وليس بحكيم هن استدعا ها يؤله ٠+‏ 


٠ فى الأصل لا يجزىق‎ )6١( 

٠ فى الأصل سولن‎ )41١( 

٠ حم) فى الأصل للنوايت‎ ١ 
15 


أخرى : قال فيثاغورسس اذا أردت أن تعيش أنت وولدك وأهلك 
ونغمتك على الشسلامة أبدا خقذ أردت ما لا يمكن أن يكون ومن 
أراد ما لا يمكن أن يكون فانه أحمق ٠‏ وقالت الحكماء ينبغى أن نعلم 
انا موضوعون اعراضا [ للنوائب ] ونعى الى الحكيم اينه فقال انما 
كان ولك مقي + 
فى الرحمة09 : 

قال. ار.سطوطاليس : الرحمة هو أن يحزن بما 'يصيب/ الغير من 
انشر وفى هذا توسط واخراط ونقصان ٠‏ والتوسط هو آن يكون 
حزنه يما لا ينال من لا يستحق الشر لذن الخير ٠‏ قال وينبغئ أن 
لا.يستدعى ذلك الافراظ أن يكون ياستدعاء ويكل أحد ٠‏ قال 
ارسطوطاليس : والأفاضل: وان كانوا يعتمون بهلاك اخوانهم ويظيور 
الكعداء عليهم خان ذلك ليس يكون منهم يقصد وما يضر بهم من دلك 
بالتثير ولا يكون له ليث ٠‏ 


فى الحسد90؟ : 

. الحسد هو تحزن الانسان يخير ناله غيره وفى هذا آيضا 
توسط وزيادة ونقصان : قال : والتوسط أن يحسد على الخيرات. 
العظيمة بأن يشتهيها لنفسه وذلك بآن يجتهد أن تكون له ولا يكره 
أن يذالها غيره ولكنة يفرح بذلك والخيرات اعلعظيمة :. الحكمة » 
الرئاس.ة الثروة » قال ومن .التوسط آيضا أن .يجزن .اذا نال ٠الخير‏ من 
لإ.يستحقه وذلك يأن يكون شريرا قال والافراط فى الحسسسد أن يجسد. 


رمع يتحدث ابن عذى عن الرحمة ويعرفها بانها خلق مركب 
من الود والجزع ٠‏ والرحمة لا تكون الا أن تظهر من لراحمه”خله' 
مكروهة .. ان نقيضه فى نفسبه واما محنة عارذة ر.ص كه ) 
(4م) وبتناول الراغب الاصبهائى الحسد باعتباره وجه من 
ونجوه النخل ص 544 ويعرض الغزالى لذم الحسد فى الجزء الثالث. 
من احياء علوم الدين ناب المهلكات ٠٠‏ ' 
5 
( 1 9 العامرى ) 


فى كل شىء قال وهذه حال الصعير نفوسهم ومن الافراط/ أيضا أن 
بكره مصيرها الى غيره ٠‏ قال ومن هكذا فأنه وان نال مثل ما ثال الأخر 
لا يذهب حزنه ٠‏ 
فى لواحق الحكسد والحمسود : 

الحسد انما يكون خغى الاشباه والأشكال وخيمن هو قريب من 
وحسد كل امرىء ائما يكوّن انكمر الأكثر خيما هو محبوب عنده 


فمحب الحكمة يحسد فى الحكمة ومحب المال بحسد فى المال 
ومحب الركاسة فى الركاسة + قال : ويحسبدون فى مصير الأشضباء 


التى كانتت لهم ألى غيرهم وفى أن يكون أولئك أدركوها سريعا وهو 
من بعد زمان وبعد جهد ٠‏ 


ما جاء فى كلام أهل الحكمة : 


فال بعضيم الحسد شر من البخل لأن البخيل انما يبخل على 
الناس بما يمئك » والحسود بيخل عليهم بما لا يمنك خانه يجره أن ينال 
أحد الخير وان كان من حيث لا يتقصه ولا يضره ٠‏ قال فأقول 
سبب/ ذلك انه اجتماع شرية وبخل وقال يعضوم الحسود منثشسار 
أهله فانه لغرط أسفه وغمه بما نال غيره من الخير يخون كأنه يشفق 
نفسه ولذلك قيل بأن الحياة لذيذة ان لم يشبها الحسد ٠‏ وقال 
جالينوضس طلب مرضاة الحسود غاية لا تدرك وقال معاوية : كل 
الناس أقدر على أن أرضيه الا حاسبد نعمة ومن علامته أن يظهر لك 
برا يلفظه قلبك ٠‏ 
فى الشماتة : 

قال : الشماتة هى الفرح يشر نال الغير ٠‏ قال وان الفاضل 
لا يفرح بشر ينال الناس لكن بآن ينال الشر من يستحق الثبى ٠‏ 
15 


فى الفرق بين الفضب والهم : 

قال جالينوس الغضب يقرب من الهم ويفرق بينهما أن مع الغصب 
طمع الوصول الى الانتقام وليس مع الهم ذلك لكن مع العم اليس 
من الانتقام/ . 
فى الفرق بب الفضب والحرد : 

قال جاليئوس : الفرق بيذهما أن الغضبان يطلب الانتقام » قال واما” 
الحردان فانه لا يعزم على تمام الانتقام ٠‏ 1 


فى الحرد ما هو: 

قال جالينوس : الحرد هو غضب الانسان على من يحيه يما يكون 
والغضب ؛ أما الهم خمن أجل الشر الذى قد نال من يحيه واما الغضب 
فمن أجل أنه كان سيب الجناية على نغسه ٠‏ ْ 
فى الغذب ما هو : 


قال ارسطوطاليس : الغضب هو تحزن من الاستهانة [ بد ]() 
أو بمن يتصل به مع التشسوق الى الاتتقام ٠‏ :قال وفى هذا .يضا 
توسط وافراط ونقصان » والتوسط هو المحمود فى ذلك بأن يكون فيما 
ينيعى وبقدر ما ينيغى وعلى الوجه الذى ينبغى ٠‏ قال وليس يهون 
تحديد كل ما يجب الغضب خيه ولا تحديد أن كيف ينبغي أن يغضب 
وعلى من ويأى/ مقدار لان هذه أزور جزئية تمبيزها الا يالحس ٠‏ 
قال ولكنا.نقول الصبر على سماع الشتيمة وثرك الغضب للأصدقاء 
وللقرية من أخلاق العبيد ٠‏ قال ومن الاغراط أن يغضب فى كل شىء 
وعلى كل أحد وذلك آيضا من مهانة النفس لأن الغضب على من لا يكون 
أهلا للمبالاة به يكون من صغر النفس وكذلك الانزعاج لما يون 
آمره والتحزن منه أئما يكون من حقارة النفس » ومن الافراط العتضب 


ر6م) اضافة ٠‏ 
1 


من المزاج ومن اللهو ومن أن يغضب على من يراد به بذلك ومن الافراط 
الغضب على من لا يقصد الى الجناية لكُن وقع غيها بخطا ٠‏ 
فى دلائل الاستهانة : 1 

قال أرسطوطاليس # ودلاكل الاستهائة العيب والشتىمة والرد 
فى الحاجة والاستخقاف بالهائة التى يكون الآنسان فيها؛ كالمرض 
أو الفقر أو الغنى أو ألعز أو الذل إى قال ومن الد لاقل عليها نسبيان 
الاسم وترك النصرة والنقص ٠‏ فقال وانما بستهان بما ليس مشىء 
أو هو يسير جدا وذلك أن الشرور/ مستوجبة للعناية يها ٠‏ 
من الجنايات التى يجب أن يخف فيها الفضب : 

قال ارسطوطاليس : وقد يجب أن يخف الغضب على من فعل 
ما لا بنيغى من آجل الغضب - قال وذلك من قبل اند يدل منى أنه 
لم يفعل فا فعله من أجل الاستصغار قال وقد يخف عمن يخاخه 
الانسان وان تحقق بأنه استهانة لانه لا يتشسوق الى الانتقام 
منئية ٠‏ : 


فى الغد ب من كلام غيره من الحكماء : 

قال افلاعلون الغضب سورة من سورات الشهوة ٠‏ وله أيضا م 
الذذب سكر الننس ٠‏ وقال | أورفيرس ]20؟ : الغضب هو مرض 
النغس ٠‏ قال ومن نازع بالغضب خقد. مكن خصمه من مصرعه ٠‏ وقال 
الكتدي الغمب أنما_هو غليان الدم إرادة الانتقام ٠‏ قال. والغليان 
انما يرن من الحرارة والحرارة. انما تتولد من الحركة قال وهو فى أول 
مرة كالشررة نارا ٠‏ قال وقال افلاطون ان الذ سوس يأمر/ بالسكون 
والسكوت عند الغضب ٠‏ قال والسيب المولد له واعجاب المرء بنفسه 
وزهوه وكيره ٠‏ قال افلاطون : المعجب آبدا مغضب ٠‏ قال والأسباب 


٠‏ ' (كم)"أوفيوس فى 'م وتقرا هوميرس أؤ أورغيوس وهو الذى 
أشيتناه ٠‏ 


الخلان. 


المحركة له المزاح والمضاحكة والملاحة ٠‏ قال من رضى بالمساواة لم 


يعض ب ولم يغضب ٠‏ 


فى الفرق بين التأديب وبين الاخذ بالتآر : 

قال ارسطوطال.س : التأديب انما يكون من ظالم ليرتدع من الشر 
ويتركه قال والفاعل يتقجع بما ينال المفعول به من الألم اذا أدبه 
قال والأخذ يلتذ يما ينال المعاقب من ألم العقوبة قال. وليس ينعل ها 
يفعله من آجل اصلاحه ولكن من أجل الاخرار به واذلك بلتذ يما 
ينأله ى الضرر ومن الألم 0 


فى الحله 017) : 

قال ارسطوطاليس : الحلم هو ترك الانتقام مع [ ال ]© قدرة 
الحلم هو التوسط فى الغضب وذلك بأن يغضب على من ينبغى ٠‏ وقال 
فى موضع آخر الحلم/ هو استيقار يعنى الوقار وضضبط النفس عن 
القالق ١ ْ ٠‏ 
قول افلاطون فيه : ْ 

قال افلاطون : الحام هو الكرم والكرم هو احتمال الذنت يفا 
لا بنقص السنة ولا يفسد الرعية وقال أيضا الكرم هو احتمال 
الذنب الذى يكون عن غير تعمد + وقال الحلم هو التوسط فى الغذي 
والاعتدال خنه ٠‏ قال وماعتدال الانسان فى الغيضب يعون صحة"رأيه 3 


(/الم) الحا عدد أرسطد هوي توسط فى العضب والزيادة ننه 
بسمى غيظا ذلك آن الانفعال يسمى غضها والأشياء التى عدتها كثيرة 
مختافة ص أكا وما دعدها ودو عند بجبى عنم عدى : ترك م 
عنئده شدة العضب مع القدرة على ذلك وهذه العال محموده م لم 
تؤد الى ثلم جأه أو خساد سباسة + ص 1/04 
(86) اضافة ٠‏ 1 
وا 


قال اغلاطون : وصحة الرأى أن يكون حليما فى وقت الحلم شجاعا 
مقداما فى وقت الاقدام ٠‏ قال وينبغى أن أراد صحة الرأى أن يكتسب 
الفظاظة وصعوبة القياد من التوع الغضبى واللين وسلاسةالقياد من 
النوع إلفلك فى ٠‏ قال اغلاطون والاعتدال فى الغضب ان يكون 
الانسان كرا سلما ولين القياد صعيا عنيفا رغيقا » قال وانما يصير 
الانسان كذلك بامتراح القوة الغضبية مع القوة الفلسفية خان للقوة 
النضبية الكرازة والفظاظة والعنف والشسدة وصعوية القياد فال 
وللقوة الفلسفية السلاسة والرفق ولين القيادة والمساهمة ٠‏ قال/ ويجب 
أن يستعمل الرفق فى موضعه ووقته وعلى وجهه وأن يستعمل العنف 
فى وقته وفى موضعه وعلى وجهه وكذلك هذا فى المقدار خانه ينمغى 
أن يستعمل من كل شىء مقدار ما ينبغى ٠‏ قال ومن لم يتآلف قرناءه 
فانه يكون متخبطا فى سيرته مضطريا خى حالته وذلك من قبل أنه يعنف 
خى غير وقته ويلين فى غير وقنته + قال والعنف والفظاظة وحدها فائما 
تكون من الأحمق وهذا ألذى لم يتآدب ولم يذق ثسيئًا من العلوم 
فنفسه تكون خرساء عمياء كالبهيمة ويجرى فى جميع أموره على 
الخرق والعنف ٠‏ 
بقبة القول فى الحلم : 

قال افلاطون : مركب الحلم التآنى فى علاجه الصبر خان لم 
يقترن آحدهما الآخر لم يثمر ٠‏ وقال من لم يصبر على قليل ما يأتى 
به ألد فينة احتاج أن يصبر على الكثير ٠‏ 
الحيلة فى اكتساب الحلم : 

قال افلاطون : أول سورة الغضب انما تذهب الى اللسان 
خمن ملك لسانه أنطفاً غضيه + قال/ وان اليسير من الحركة تميج 
الغضب ٠‏ قال والناموس يأمر بالسكوت والسكون عند الغضب ٠‏ 

حيلة أخرى :كتب ارسطوطاليس الى الاسكندر ان الزلل لا يخلو 
منه أحد نأجعل الفكر فى ذلك أحد ما بسكن به غضبك ٠‏ وقال فى 

١ 


كتابة اليه ولا تبادر الى التغير لأولياكك وار 1 
التغير فلعك عدوا لك حملهم على ذلك ليفس دهم عليك: بتغ, بك لهم 
وتغيرهم لك ٠‏ 


حيلة أخرى ؛ وق سارسطوطاليس للى.كتدر : اعلم بأن وؤبعض الجقاء 
ريما اغئا عن شسدة الصولة وكسر الشر بالخير فضيلة وكسر الشر 
بالشر ملك + 


حيلة : من علم ان الانسان ينطب بين غضب ونهوة لم يتعجب 
من خطائه وزلله ولكنه ائما ى بتعجب من سلامته ٠‏ 


حيلة : قال : وينيغى للملك أن يتفكر ويعلم أنه أولى الناس 
بالتدبير والتأنى لانه ينفذ ما يقول ويفعل من غير تأخير وليس غوقه 
أحصد يأخذ على يده ويتعقب قول وأمره خهو أولى الناس بحسن 
أولى بأن تكون أموره على ما يجب ولأن أخباره تدون وآثاره 
عذال د69 , 


من منثور كلام أهل الحكمة فى الغضب وفى [أحلم : 

قيل لذيوجانس ما بالك لا تغضب غقال آما الغضب الانسى فانى 
أفعكً واما الغضب اليهيمى خانى قد تركته لتركى الشهوة البهيمية ٠‏ 
وركل رجل ذيوجانس وهرب ختبعه تلامذته خلما انصرفوا قال ما كنتم 
تفعلون لو ان حمارا ركلنى ذكذلك هذا ٠‏ وقال الحكيم من شدد 
ثقر ومن لان تآلف والتعاقل من أفعال الكرم ء شتم حكيما فقال الحكيم 
آنا لا أدخلٌ فى حرب7' الغالب فيها شر من المغلوب ء وقال رجل 
لسقراط ان أسمعتنى كلمة أسمعتك عثششرا فقال لكنك ان أسمعتئى عشرا 
لم تسمع منى كلمة + وسمع ذيوجانس رجلا يذكره بمسوء » فقال 


يكم) تجلل فى د ٠»‏ 
(+*ه) ة فى الأصل ركه ٠‏ 
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0 


قال رجل لأقليدس انى لا آلو جهدا فى أن أفقدك حياتك فِقال 
وأنا لا آلو جهدا فى أن أفقدك غضبك ٠‏ + وقال حكيم لا تعرض لصاحب 
ا الزمان يكون ع عليك ولا تشتغل به اذا أديّر دولته 

ن الزهان يكفيك أفره ٠‏ وقال حكيم ان أردت أن لا تخطىء ولدك 
و اس سومة سا 
أو خادمك فاحطه بقليك انه قد يمكنه أن يغضيك لكلا يكدر عليك اذا 
خالفك ٠‏ وكان أهل الحكمة لا يرون تأديب أحد عند الغضب وان كان 
مستحقا للعقوبة + وان قوما أفسدوا على حكيم عملا عملوه له خقال 
لولا انى غضبت لغرمتكم + وقال سقراط الخضب يضع هن المروءة 
ويهتك الفضيلة ٠‏ وقال ان كنت ميتا فلا تعقد عداوة لا تموت . 
فى البغضة ما هى : ش 


قال ارسطوطاليس : انه مسا كانت الأشياء التى هى أغمض 
ائما تعرف بالتى هى أظهر وجب أن ينظر خى التى تبغض أولا ٠‏ قال 
ونقول الممغضات ثلاثة لأنواع : الشر والمؤّذى والضار » قال والضار 
أما أن يكون ضازا/ فى الخير واما خى اللذيذ وقال المؤذي انما يكون 
شرا اذا كان مؤديا الى [ الشر ] وأما اذا كان مؤّديا الى الخير لم 
يجز أن بكون مبغضا لكن محبوبا عد الذاتية هى التى تكون 
تد يب 'الشره ٠‏ 1 


فى فواعل البفضة : 
قال الرذائل كلما فاطلة للبغضة وخاصة السماية : والنعيمة 
والكذب والسرقة والخيانة : ١‏ 


فى الفرق بين الغضب وبين القضة : 
قال ارسطوطاليس الغضب انما يلحق الانسان فى نفسه أو 
يمن يتصل به أو بما يتصل به وليست البغضة كذلك لا نناقد نبغض 
عو" 


الشرير وان لم يكن منه الينا مسوء قط ولذاك تكون البغضة نحو 
الجنس أكثر وأما الغضب فنحو الاحاد؟' قال والسلوة قد ته 
فى الفغاب: على مز الزمان "د وآها البئضة قاذ فلؤة ها ٠.‏ وقد روي 
الانسان أن يكون بحال من يغضب عليه وليس يشتهى أحد أن 
يكون بحال من بيبغض وكل ما ييغضه الانسان ضار وليس كل 


ما يعضب مذه الانسان يضار / ٠‏ 


فى الانتقام من العدو على طريق الحكمة : 

.قيل لسقراط بما ينتقم الانسان من عدوه فقال من عدوه خقال 
بأن يتزيد فضلا خى نفسه ٠‏ 

قيل لسقراط بما بنتقه الانمان من عدوه فقال بأن يتزيد 
فضلا فى نفسه ٠‏ 


فى الحذر من العدو : 

كن أسوأ ما تكون ظنا بالشرير أكثر ما يكون برا بك : واعلم 
بأنه ليس كل ص ضاحكك فقد سالمك وآحبك » واذا أبغضت رجلا 
فأيغض شقك الذى يليه قالوا واحذر عدوك فى ثلاثة أوقات : عند 
اقسال النعمة لكلا يلوها عنك وعند أبادرها لثلا يعينوا الزمان عليك * 
وعند انقضاء ملك وبدو لانك والناس يكونون فيه بين خوف ورجاء 
لا تنابذ عدوك واستيق اذا قدرت ٠‏ 


في التحذير من المعماذاة : 

قال الحكيم معاداة الرجال كمواثية السباع : ان ظفرت بك ضربك 
وأن ظفرت بها لم ينفعك وقال آخر أن أردت أن يطيب عيشك فلا تتعرض 
معاداة/ الرجال ٠‏ وقال آخر تنكب معاداة الرجال فائما الناس رجلان 
فاعل وجاهل وليس ينبغى أن تؤمن صلة العاقل ولا مواثبة الجاهل ٠‏ 


ركة) الأوماد فى م ٠‏ 
1 


الحيلة فى آمر المدو 


قالوا من الحيلة فى أمر العدو أن تصادق أصدقاءه وتؤاخى اخوانه 
ومنقرب منهء وينبعى أن لاتدع احصاء معايبة وعوراته وعثراته وينبغى 
أن تعد الجواب لعيودك أبائك وقرائتك أودكك ٠‏ واعلم بأنه قل ما يداه 
أحد بشىء يعرفه من نفسه الا كاد يشهد عليه وجهه وحاله وأجعل 
فى نفسك الاحتراز من هذا الباب ٠‏ وان أراد سفيه أن يستفزك 
باستقباله اياك لما تكره ولم يصلح السكوت عنه مخافة ايهام ريبة 
المفارقة أو هجنة المهانة فاختلط الهزل: بالجد وذلك بأن تجيسة جواب 
العازل المداعب بطلاقة من الوجه ورحب من الذراع ٠‏ قال : واياك 
أن تكافىء عداوة السر بالعلانية غان من غطنة اليقظة اظهار الغفلة 
مع شسدة الحذر/! 83 


فى المحد الولف تل 

المحبة انفعاك بلذة من المحبوب ونزاع الى أن يتصل انفعاله 
وتخوف من القطع وشغف بالمحبوب حتى لا تريد بدلا ممنه + والشغف 
والنزاع والتخوف انفمالات وبعضها لذة وبعضها أذى9© وبعضها 
ممتزج الحب كما قيل حلاوة ومرارة وقال الشاعر : 
الحب منه حلاوة ومرارة سائل بذلك من تطعم أو ذق 


بالتخيل وذلك يكون غى الغائب ولأن التخيل نوع من الحس فلا بد أن 
يكون المحسوس حاضرا للحاس حتى يفغل فيه ٠‏ ولقول حضور 
المحسوس لحاسة التخيل انما هو بالذكر وآقول المأكور شاهد التخيل 


(؟8) العنوان كاملا « فى الملحمة من كلامنا » يقصد كلام 
العامرى وهنا يختلف فى تناوله للموضوعات حيث يبدأ يعرض وجهة 
نظره وليس ايراد أقوال أرسطو وآغلاطون وغيرهما من الفلاسفة ٠‏ 

(58) تأذى فى م وتأذ فى د والأصوب أذى ٠‏ 


يدان 


وخاعل والزائل عن الذكر غايب وكذلك الزائل عن الفكر والفرق ان 
الزائل عن الذكر نسيان والزائل عن الفكر غفلة * 


فى أن المحبة تكون للأئفس كلها : 

قناك آأبو الحسن آقولك المحبة توجد للأئفس كلها/ وكل واحدة 
من الأنفس انما تدب ما يوافقيا ويلائميا والأشسياء اموافقة النفس 
الشهوانية لذات المطاعم والمشارب والمناكح خان هذه النفس من 
ينتفع به فى نيلها والأشياء اأوافقة للنفس الغضبية الغلبة وما تكون به 
الغلبة ومن تكون به الغلبة ٠‏ والنفس الناطقة العملية تحب الفاضل 
والأفضل والنافع والنفس الناطقة النظرية تحب الحق والصدق » 


فى أقسام المحبات 


المحبة : أما عرضية واما ذاتية » والعرضية تكون بالاضداد 
والذاتية تكون بالشبيه » وليست المحبة الذاتية الا للئفس الناطقة 
وذلك آنها تحب من يكون على مثل حالها » فان حال النفس الناطقة 
العملية محبة الفاضل والأفضل والنافع والأنفع وأنها تحب من يكون 
على مثل حالها وتبغض من كان على خلاف حالها ٠‏ وحال النفس الناطقة 
الارية محبة الحق والصحق وآئها تحب من كان على مثل حالها وتمغض 
من كان على خلاقف حالها » واما النفس الشهوائية فائها لا تحب من 
يحب/ اللذة ولكن من ينفعها فى اللذة ٠‏ والنفس الغضبة لا تحب من 
يحب الثابة لكن من ينفمها فى الثلبة . 
فى المحبة ما مى : 

قال بعضهم المحمة ارادة » قا والارادة والاختيار واحد ٠‏ 
وقال بعضهم المحبة ارادة عن اختيار ٠‏ وقال بعضهم المحمة ائما هى 
مدآن القلب الى الثىء واستخفافه له وابتهاجه ٠‏ قال أبو الحسن : 
الاحبة ليست بارادة ولا باختيار خانا قد ثحب ما ليس يمكن فيه أن 


1“ 


نريد وأن نختاره كمحيتنا للموتى الذين قد بادوا وذهيوا ٠‏ وأقول 
ميلان القلب الى الشىء انما يكون من آجل المحبة لا أن يكون هو 
المحبة وأقول المحبة آلف والألف انما يكون مع الموافق ؛ ويقابل المحبة 
البغضة : واليغضة نفار والتفار انما مكون من المخالف والانسان خقد 
يحب ما له نفس وما لا تفس وما له نفس فقد يجوز أن تكون المحبة 
من أحدهما لالآخر وقد يدوز أن يكون كل واحد منهما لصاحيه واذا 
كان كذلك سمى تحايا ٠‏ وأقول التحاب ائتلاف وذلك بأن يكون كل 
واحد منهما أليف حماحنه وأقول الأُشياء الموافقة هى الخير وما يؤدى 
الى الخير/ والأشياء المخالفة هى الشر وجميع ما يؤدى الى الشر ٠‏ 
قن عند لصي 4 /: 

قال أرسطو طاليس : قال بعضهم الصديق هو المعاشر والموافق 
فى الاختيار قأل وقال بعضهم : هو الذى يريد الخير والذى يظن يها 
أنها خير من أجل صديقه ٠‏ وقال منهم من قال بانه الذى يجملك 
ونفسه واحدا خيعد ولدك فى أولاده وأهلك خى آهله واخوانك فى 
اخوانه واعداعك فى اعدائه ويعد نفعك نفعه وضرك ضره خيآلم بأللك 
ويفرح يفرحك ٠‏ وقال أرسطؤو طاليس 8 الصديق آخر هو هوا٠‏ وقال 
غيره الأصدقاء نفس وأحدة هْى أجساد متفرقة ٠‏ 


الفرق بين المهبة وبين الصداقة : 
الس 2000 

قال أرسطو طاليس : ليست المحبة بالصداقة غان الصداقة من 
ا مضاف وذلك بان بود كل واحد منهما الآخر وليست المحبة كذلك غان 


(55) بعرض العامرى للمحبة والحصداقة فى سداق واءعد مثلما 
تهذيب الأخلاق حصس ١‏ وما بعدها 5 وهمأ بعتمدان اعتمادا كاماز على 
أرس طو يقول أرننطو غى'تدايل الصداقة : « ا'د ديق المعاشر والموافق 
فى الأثياء أم الذى يآلم بألم الصديق ويفرح مذرحه أآكثر من ذلك © 
ص تذخو نف 

55 


الانسان قد يحب ما لا نفس له وقد بحب من ذى النفس من لايحيه ٠‏ 
تال واما العشق فانما هو أغراط وليس بجوز أن يصادق الواحد / كثيرين 
وقد يجوز أن يحب الواحد كثيرين ٠‏ 


فى أن المحبة ضرورية فى الحياة51» : 


قال ارسطوطاليس : المحية من الاأشضياء المضطرة حدا فى اأعمر 
غانه ليس يم أحدا ان يسام من غير الأصدقاء وانه نيس خى الفقر 
وسسبوء الحال ملجا آخر سوى الأصدقاء وهم معونة المشايخ قيما 
يحتاجون اليه وهم معونة الشياب على الأفعال الجيدة فان الاثنين 
اذا مجتمعا كانا أعون على الفهم وعلى الفعل وهم ملجاً الأحداث لأن 
لا بخطؤوا ٠‏ قان وما المنفعة بحسن الحال اذا اختقد منها اصطناع 
العروف فائما يكون ذنكت ممدوحا .بالأصدقاء ٠‏ قال : والصديق معونة 
على رخع الحزن لأنه يعزى بكلامه ويعزى بالنظر اليه وقد يعزى 
الانسبان وان لم يون صديقا اذا ساعد على التحزن كما بعزىقى 
الفسياء محضورهن المصائب ولكنه ليس ينيعى استدعاء الأصدقاء 
فى سوء الحال والواجب على الأصدقاء أن جادروا اليه واما فى 
سار عند حسن الحال + وأقول الحبة فضيلة كبيرة وهى خير/ من الكرامة 


(0ة) يعرض ١أرسطو‏ للمحبة فى المقالة الثامنة من الأخلاق ألى 
نيقوماخوس حيث يتناول فى الفقرة الأولى « المحبة ٠‏ ضرورتها » 
وبعرف كالتالى ( هى فضيلة من فضائلنا وهى من الأشياء المذطرة 
) الضرورية ) + وأيضا فأنه ليس يختار احد الحياة 2 غير أصدقاء 
ولو كان له جميع سائر الذيرات ( ص 57 ) ويتضح اختلاف الصياغة 
عند العامرى عند نص ارسطو فى الترجمة العربية حققها بدوى 
مما يؤكد وجو ترجمة أخرى ويتضح من النص ونقل العامرى عن 
شرح خرفوريوس ٠‏ 


فى أن أكثر [أحبات طبيعية69 : 


قال كلق طالتمن تقد فكوا البارة ووتر انا لحنت 1 
قال ومن الابيعية محبة الرئيس والمرؤوس ومحبة الاباء والأولاد 
ومحبة الرجل واخرآة ومحبة الانسان لأعل مدينته وكذلك محبته لجميع 
الناس ولتحيوان ٠‏ قال أبو الحسن : ولجميع ما يكون بقاؤه بيه وصلاحه 
كالتذاء والاماس :والمسشاكن :+ وتقولمضة:اللذات: البقنية طية 
واما الافراط فيها كمحبة الألف ومحبة التسلى فليس بطبيعى ٠‏ قلت 
ومحبة الركاسة تطبيعية واما محبة آن يكون هو الركيس أو صديق له 
علس مطبيوق «ا.قال. ارط ظالتين .ومحية: الأسيه :مرهودة للقيتية 
بالطيع حتى فى الحيوان كله الطائر والماشى ٠‏ 
القول فى المحبات التى ذكرنا انها طبيعية » لم كانت طبيعية : 

قال آرسطو طاليس : العلة فى المحبات .التى ذكرتا انها طبيعة 
أن الانبة محبوية عند الكل ويقاء الانية/ بالحياة فواجب ان يكون جميع 
ما تكون به الحباة أو صلاح الحياة محيويا بالطيعم ٠ ٠‏ قال خنقول على 
هذا بان البقاء بلا كان بالحياة والحياة بالفعل كان من الواجب أن 
تكون محبة الفاعل لفعله طبيعيا ويجب من هذا أن يحب الرئيس 
المرؤوس والاباء الأولاد ٠‏ واما محبة المرؤوس فمن جهة آن صلاح 
انيته به والأولاد فانما يحبون الآباء لأنهم علة كونهم ٠‏ واما محية 
انرجل والمرآة فلانه لا لم يمكن أن يكون الانسان ياقيا يشخصه 
جعل ذلك له بالأولاد فكل واحد منهما يحتاج الى الآخر كبقاء انيتهما 


زكة) وبنقل العامرى هذه الفقرة : « فى أن أكثر المحيات 
طييعية © عن الفقرة الثامئنة من أرسطو حول المساواة واللامساواة 
فى الصداقة يقول 2 ومن أنواع المحبة نوع آخر كمحبة اذب للين 
وبالجملة الشيخ تلشباب والرجل للمرآة وكل رئيس للمرؤس عليه ٠‏ 
وهذه فيما بينها اختلاقف من أجل انه ليست المحية واحدة يعيتها للأباء 
فى الأولاد والرؤساء فى المرؤسين عليهم ٠٠+٠٠‏ » ص 587 ٠‏ 


امن 


بالنوع ٠‏ قال وكذلك قيل فى حد الولد بآن ولدك آخر هو أنت ٠‏ 
قال واما محبة الانسان أهل مدينته خلانه لما لم يكن فى الواحد 
كفاية فى أسثيقاء أنيته بأقامة ما يحتاج اليه لاستيقائها بنفسه وجب 
أن يجعل الأعمال الخاصية عامية لتعود بالكفاية فكان اجتماعهم على 
الأوذق العام السبب فى آلفتهم وكانت هذه المعية طبيعية قال ومن 
هذا الوجه يقع محبة جميع الناس والحيوان ٠‏ قال وقد بحب الرجل 
المرآأة والمرأة الرجل من هذا الوجه أيضا قال ويشيه أن يكون هذه 
المحبة بالطيع لانها ليست فى/ الناس خقط ولكن فى الطائر أيضا وغغى 
الحيوان أيضا ٠‏ 


فى أنو لع المحبات”07 : 


قال أرسطو طاليس : أنه لما كانت الأشياء التى هى اغمض 
انما تعرف بالتى هى أظهر وجب أن ننظر فى المحبويات أولا ٠‏ قال 
وأقول المحيوبيات ثلاثة أنواع : الخير واللذيذ والنافع قواجب اذن 
أن تكون أنواع المحبيات ثلاثة مساوية بالعدد لها ٠‏ وقال ولما كان 
النافع اما أن يكون نافعا فى الخير واما فى اللذيذ » واللذيذ انما يكون 
خيرا اذا كان مؤّديا اليه وجب أن تكون المحبة الذاتية هى التى تحب 
الخير الحقيقى فقط ٠‏ قال وأقول المحبة الذاتية هى التى تراد لذات 
المحبوب لا لشىء آخر » والغرض هو ما يراد من أجل ثبىء آخر ٠‏ 
قال وأقول ومن جية المحبة العرفية أمكن أن يحب الأفاضل الأشرار م 
والأشرار الأفاضل لأن كل واحد منهما لم يحب الآخر لذاته لكن 
لشىء آآخر ٠‏ 


0 يبعرض أرسطو ة فى الفقرة الثالثة من المقالة الثامئة لأنواع 
المحية : « المحية القاكمة المئفعة : والمحبة القائمة على اللذة © 
ص /الا؟ ب ياك فانواع المحرة ثلاثةمساوية بالعدد للمحيوبات+ ويعوض 
لأنواع المحبات التى يذكرها العامرى هنا فى الفقرة الخامسة | مقارتة 
بين الصداقة التامة وسائر العلاقات )» ص ٠ 588 - ١8١‏ 


با ؟ 


فى تواحق المحبات أنذاتية وخواصها : 

قال أرسطو طاليس : المحية الذاتية هى التامة . لأنها قد جمعت 
غى ذاتيا جميع ما يون للمحبات كلها لآن كل وأحد منهما خيز لصاحبه 
بنوع ميسوط وكل واحد منهما لذيذ لصاحيه ونافع لصاحبه قال وهذه 
تحتاج الى زمان كنير لان الصدانة التامة لا تكون بالارادة السريعة 
لكن من بعد مخالطة كتيرة ومن بعد تجربة قال وهى الياقية لأن الفضيلة 
باقية ٠‏ قال ومن خواصها التكافىء بالارادة والنوع'ء قان وذلك ان 
كب واحد منهما تحب أشسياء بأعيانها ٠‏ قال وقد قال انبادوقليس ان 
الشبية يدب الشبيه0“' قال وليست هذه بلوامة لأن كل كل واحد 
منهما يحب أن يكون هو المفضل ٠‏ قال وهى نزرة لأنه ليس يمكن أن 
درفضى الواحد يكثيرين رضى ثديدا ٠‏ قال وان المحيات العرضية تفترق 
اما النطقية خانهما آبدا يشتعل ٠‏ ش 


فى المحبات العرضية وخواصها :. [ْ 

قال المحبة العرضيذ هى التى يحب الشىء. لا لذاته لكن لشىء 
آخر كمحيبتنا للنافع وللذيذ ٠‏ قال وهذه قل ما يقع.فيها التكافىء 
بالنوع والمقدار مله أكثرها تكون مختلفة وذلك بأن يجب احدهما الآخر 
لنىء ويكون ذاك بحب صاحيه لشىء آخر ٠‏ قال ومن آجل المحياث 
العرضية قيل بأن المحية انما تكون من الاضداد كمحية الفقير للنى / 
والغنى الفقير والعاشق والمعشوق والعالم وااتعلم ٠‏ قان وهذه تكون 
لوامة وذات شكلية. ٠‏ وقد يمكن غى المحبة العرضية أن يحب الواحد 
كتيرين م وليس ذلك يصواب فان الذى للذة يكفى منهم القليل كالايزار 
فى القدر وآصحاب النفعة اذا كثروا أتعبوا فان المكافاة فى الخدمة 
تعب وعلى الانسان شغل نفسه وليس فى العيش كفاية ٠‏ 

رهة) يتقل العامرى عبارة انبدوقليس عن أرسطو الذى يذكرها 
فى الفقرة الثانية من المقالة الثامنة حى 00 ومن هنا ترجم كلمة قال 
الأولى لأرسطو بمعنى قال أرسطو قال انبادوقليس ٠.٠‏ 


لفيية 


هل يكره الفاضل3) أن يصير صديقه زائدا عليه فى الفضل ؛: 

قال أرسطو طاليس وقد نلحق الحيرة””''٠‏ من جهة أن يظن بان 
الصديق لاا يريد لصديقه الخيرات العظيمة من أجل أنه متى صار 
غاضلا عليه بكثير ارتفعت الصداقة بينهما ودتك لأنهم د يسرحون 
حينئذ بأشسياء يأعيانها قال ونقول بان الصديق يريد لصديقه الحيرات 
انعظيمة من أجل نفسه لأنها اذ! صارت الى صديقه كأنت له ٠‏ 


فى السعيد هل يحتاج الى الأصدقاء(”2 : 

قال أرسطوطاليس : وقد شك فى السحعيد انه هل يحتاج الى 
الأصدقاء اذ كن ذا كفابة + قال ونقول انه لم يحتج اليهم للاتنفاع 
بهم لأن له الخيرات ولم يحتج/اليهم للالتذاذ بهم لأن له لذات هى 
نفس ه فليس يحتاج الى لذة أخرى من خارج ٠‏ ولا عن لذة العمر كله 
قليلة فانه قد يحتاج اليهم لمعان آخر وذلك يأن السعادة الحياة والفعل 
والصديق آخر عو هو خبو يحتاج الى الأصدقاء ليكسب يهم من الأفعال 
الفاضلة ما لا يتسع لها بنفسه ٠‏ وبعد فانه قد يشبه المحال أن لا يكون 
له الأصدقاء وهم أهل الخيرات ٠‏ 
القول فى فواعل الصداقة : 

قال آرسطو طاليس : احد أسياب المصة الارتفاق ومن هذا 
ادوجه آحب آهل اادينة بعضهم بعضأ ومن هذا الوجه أيضا محية 
المترافقين خى السفر وفى السفن وفى القتال والسوق وفى سائر 


(59) للفاضل فى أما* 
)٠١٠١(‏ الخيراة فى فى م * 
)٠١ 1)‏ بتناول أرسطو تحت نفس ان الققرة الما عة 
من الأمقالة التاسعة حبث يقول وبدذكَ أيضا فى السعيد : ان 5ن ن يحتاج 
الى الأصدقاء » آم 100 دق رعهوا ان ذوى لفل ل سامون البق 
الى أصدقاء ولا ذوو العفاية ه من أجل أن ن لهم الخيرات 0 فى الأهم 
والأكثر فائهم َس يحكاجون مع الكقاية الى ديء ) ص 2 
وما بده ٠‏ 
مب 
( 14 > العامرى ) 


المعاملات ألشتركه ٠‏ قال ويكون مفدار صدمأنه عؤلاء نلنى مقدار شركة 
المعامدء ٠‏ ومن أسبابيا الموافقة ومن أسبابها ' : فقة ومن أده بابها 
النصيحة وهى من أجل أسبابها وقد ظن من آجر ..ك دن المسيحة هى 
واما الصداقة خلا وقد/يخفى الناصح وليس يجوز آن يخفى الصديق 
ومن أجل محبة ألناس للنصحية أحبوا الشفقة وأخبوا من يهتم بشأنهم 
كذلك ٠‏ ومن أسبابها سلامة الصدر وذلك ان السايمة صدورهم 
لا يكونون ظلامين قال وقد يحبون الطيبين لأنهم لا يكونون موبخين 
ومن آسبابها نظافة اللياس ويشيه أن يكون ابتداء المداقة اللذة التى 
تكون مالبصر ء قال وليس من اسبابها شىء يشبا المعاشرة + قال تقول 
إن المعاثسرة فاعلة الصداقة ٠‏ 


ما حاء من اكلام المنشور فيا 


010075 5# 
الصديق بالرفق والنؤدة ولا تظهر له مودتك دفعة فانه متى رأى منك 
بعدها وقفه اعقبك بالتهمة +٠‏ وقال غيره اذا رغيت فى مودة احد 
فلا تظهرن له تهالكا عليه ولا نفاذا عنه ولكن قإربه كأنك تريده وباعده 
كأنك لا تريده فان من شآن الانسان أن يررحل عن من تصق به ويلتصق 
بمن 0 . 
ؤقال-أفلاطون :. 0١‏ المودة 9 والنسة اا عن 
استجر ارها بالتعطف والذلة ٠‏ قيل لدكيم كيف تتخة الأصذقاء “ققال 
بآن يكرموا اذا حضروأ ويحسن ذترهم أذا غابوأ + وقال أفلاطون : 
عاشر آخاك يما تحب أن يعاشرك به وابذل له ما تحب أن بيذله لك 
وكقا عنه ما تحب أن يكف عنك ٠‏ 

وقال أرسطو طاليس : خلتان يسلب بهما عقل كل عاقل : اتبا 
الموافقة'والاحسان ٠‏ وقال ليكن من دعائك أن يحرسك الله من أصدقائك 
فانه ليس يمكنك أن تحترس منهم + وقال : وعلى أن المحبة النطقية 


بلا 


لا تستعمل الغدر وائما تستعمل الغدر اليهيمية 0 العشق مرض 
نفس قارغة وانه لم يذل العقل شىء ذل العشق ٠‏ قبا قيل لبعضه , أى 
هموم الدنيا أحق بالانيس فقال فقد الأخ الصالح ٠‏ وبلق الاستندر 
موت بعض اخوانه فقال ما يحزننى موته كما يحزننى اننى لم :كن 
بيلعت من بره ما كان يجب له ٠‏ 


وقال جالينوس : ملايسة المنافق بلا ثيقظ كملاقاة العدو بلا سلاح 
وقال جالينوس : /يصير الناس من لم يفش سره ألى آخيه » سعى الى 
الامسندى رجل يصديق له »6 خقال للساعى مذ كم عرقنه فقال مذ كدا 
فقال ديف أقبل منك ومعرفتى به آقدر من معرفتك ٠‏ وقال آخر الجزع 
على الاخوان مكرمة كالصبر على غيرهم ٠‏ وقال'حكيم عائمه أحوده 
آن ترى وجهه اليك منيسطا ويصره اليك بالود ناطقا وقليه اليك بالبشر 
ضاحكا وان بكون على مقاريتك حريصا وعلى مفارقتك شحيحا ٠‏ 
وقال احتمل صديقك ولا تعاتبه نظر ذيوجائس الى رجلين يتصادقان 
واحدهما خقير فقتال ما بال احدهما فقير وما بال الاخر غنيا ٠‏ تدبيت 
فاية التابت فى مؤاخاة من تؤاخى ان القطع ف تكد لوقل رقية 
وان كان لعذر والصبر على مخالطة غير الرضا صعب وذو خطر * 
وقال احرص على أن تكون صديقا للأصدقاء لا للأعداء ٠‏ 

قال أبو مالحسن : المعنى أن نتبين أولا من تصادق فانك ريما 
ظئذته صديقا ولا يكون كذلك ولكنه يكون عدوا ٠‏ كيف بحسن الى غيره. 
من أساء الى تفسه ٠‏ 

وقال أفلاطون : بالألف يحصل الإنسان خيد غيره/ويآمن شيره 
وبالأدب يحصل الانسان خير نفسه ويأمن شرها ٠‏ وأقول بالأدب 
يكون حسن الانسان بنفسه وبالتآليف يكون حسن حاله بغيره ٠‏ 
الصديق خير من المال لأن الصديق انما هو للنفس وأما المال 
فانه للسدن ٠‏ 

وقال الأحنق بن قيس : من حق الصديق أن يحتمك له ثلاتا : 
ظلم الغضب وظلم الدالة وظلم الهفوة ٠‏ 
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وقال على بن الحسين : اياك ومؤاحاة من آخطا من نفسه حسن 
الاحتفاظ خانه لا ثقة لما أسس على غير النقوى ٠‏ 

وقال ارس أوطنيس الفافس هو المطيع للعقل خانه يفعل ما ينبغى 
وعاى مانتيف ونترك به لا يتيقى م كان وان الفاظيل تفمل أمناء حقيرة 
من آجل الأصدقاء ومن اجن الوطن وان احتاج ان يموت دونهم فعل. 
وهو ببيذل المال والرئاأسة والكرامة لصديقه من أجل الخير الأحجود 
لانه اذا بذل المال كان المال لغيره والأجود له ٠‏ قال ايذل لصديقك 
ذمك رمالك ولمعروفيك رخدك وحسن متضرك وللعامة بشرك وتحيتك 
ولعدوك عدلك وانصافك واضنن/يعرضك الا لوفلد أو وال فآما من 
سوامما خلا وان كان ولدا ٠‏ قال : الكذاب لا يكون صديقا لان الصديق 
انما اف ستق من الصدق '٠‏ ْ 

قال ذيوجانس اعيمج ارين الها رأيا فاجمعوا له الى المحبة 
الطاعة ٠‏ 


وقال سعيد بن العاص وجود الكريم ليرعى من حق المعرفة 
ا ارق ا 

'' وعائقة قالت : قال رسول الله يلقع انكم لن تسعوا الناس 
بأموالكم فليسعوم 0 حسن ا وطلاقة الوجه ٠‏ 


في أن المعاشرة ضرورية في الحياة : : 

قال صاحب المنطق 21١9‏ المعاشرة ضرورية للانسان فى حيانه لآن 
الواحد غير بمكتف ينفسمه فى أن .ريميا) 49 “الحياة القاضلة وان 
كان له جميم الخيرات الا أن يكون سبعيا أو الهيا ٠‏ قان غنقول. على هذا 
بأنه لابد من أن يعاشر الانسان من فى منزلته ومن فى مدنيته معاشرة 
جميلة ٠‏ قال ويشبه أن تكون المعاشرة فى سسائر الحيوان انما هى 


(؟٠)‏ فى الغالب بقصد أرسطو ء 
)٠١*(‏ فى الأصل يحيى والتصحيح 500 


نرف 


لتوليد الأولاد فقط وآما فى الناس غليس كذلك لكن وفى الغير 
أبيضاء 7؛ ُ) 
فى ا أعاشرة لقيلف ما هى ؟ 
المعاشرة هى الاكرام بالبر باللسان وبالمال الخدمة المؤاكلة 
المشارية المساعدة المعاونة + ومن المساعدة المشاركة فى السراء 
الضراء والمعاونة من ااعدة + وقال أرسطوطاليس : ملاك أمر المعاشرة 
الاكرام قال : ويحب أن يكرم كل واحد يقدر ما يستحقه من الفضيلة 
والخاصية أو الاستعمال ٠‏ 
وقال افلاطون : يجب أن يجعل الكرامة لاستعمال الثروة لا للثروة 
ولاستعمال القوة » لا تلقوة ولاستعمال المعرخة . لا للمعرفة وللفضياة 
لا لجمال الصورة ٠‏ وقال وينبغى أن ترتب الكرامة على قدر الفضائل 
ومراتيها ٠‏ وقال بعضهم من الخطا لاحظيم تعظيم الرجل على لسانة 
أو جمال صورته أو رويته لكن الواجب أن يعظم على حسن فعله وحس.ن 
خلقه وعلى رعايته وصيانتة ٠‏ 


قال ارسنطوطاك.ن : وبجب أن يساءعد الانه بان من.يكون فى منزله 
وأهل مدينته الا أن بأد منه/ما تكون عاقبته الى قبيح أو ضار نانه 
ليس ينبغى له أن يساعدهم فيها وان استوفوا منه الا أن يكون قبحه 
وضرره يسيرا خائه يجب أن يحتمله لمساعدتهم لانه ليس ينبعى 
للعاقل أن بيعم أحدا ٠‏ 1 : 

وقال افلاطون : ينبئى أن يعاون الغرباء على حوائجهم وأن 
يكرمهم ويحسن اليهم بوشائسة وطيبة نفس لانقطاعهم عن أبنساء 
جنسهم وعن أهاليهم قال افلاطون : ويجب أن يكون يكرم أخوانه 
بأحسن ها يقدر عليه ويبرهم ويهدى اليهم قم لا يعتد بى أن يكون منه 
أليهم ويعظم ما يكون منهم اليه وان كان يسها * , 

قال ارسطوطاليس : ويجب "أن يعظم القرابة والعشيرة وأهل 


٠ حذقنا أنها من العنوان‎ )1٠١4( 
ف‎ 


المديتة (بقدر)ما يحب لكل واحد منهم من حق العشيرة بالخاصية ااتى 
تنتون لكل واحد أو الفضيلة أو الاستعمال خيها شر ذوى الاقدار على 
وجه من لا قدر له على وجه ومن يعرف على وجه ومن لا يعرف على 
وجه فانه ليس ينبغى أن يكون عمر الصديق مع صديقه كعمره مم 
اريت 0 الصاحب والفريية 5 قال والفاضل يقلون فى شرت 
الف اع عر 3 فك اراق الى 
يظن به أنه للشرارة والعجب ولا من لين الجانب الى حد يظن به 
أنه للملق ٠‏ ومن الشرور العظيمة معاشرة من لا ينبغى أن بعاشر 
أو حيث لا ينبغى أن يعاشر ٠‏ قال: وقد قيل بان الانقباض عن الناس 
مكسية للعداوة وافراط الأنس والخلطة يكسب قرناء السبوء ٠‏ وقال 
ليجتمع خى قلبك الافتقار الى الناس والاستناء عنهم ٠‏ فان الاختقار 
يحملك على حسن البشر وعلى لين الكلمة والاستغناء عنهم يحملك على 
نزاهة العرض وعلى ترك الاستجداء لهم والتذللك ٠‏ 
ما يجب ااذباء والامهات من حق العشرة : 

قال رأسطوطاليس : انه ليس يمكن أحدا أن يقوم بحق الله 
ولا بحق والديه وليس يجوز ترك ما بمكن فى ذلك ٠‏ قال ونقول أنه 
ينبغى أن يكرم الآباء بأرفع ما يمكن الولد أن ببلغه بالكرامة الآبية 
[ الأبوية ] والأمهات بالكرامة الأمية [ الأمومية ] + ولا ينبغى أن يؤدى 
اليهم جزاء ما ابتدأوه وليس يمكنه ذلك ولكن يجتهد بفقدار/ما يمكنه ٠‏ 
وقال : وخلاص أبية وأمه أوجب عليه من خلاص فكسبه ٠‏ قال 
ويجب عليه من القيام بكفاية أبيه وأمه فيما يحتاجان اليه خوق ما 
يجب عليه من القيام بكفاية ذاته +٠‏ قال وائه ليس يحل للولد أن يخالف 
قولا أبيه ٠‏ قال ويجب على الأولاد المالغة خى خدمة الأبوين ٠‏ 


2 
بيان المعمود من العشرة والذميم منها : 
المحمود من العشرة هو أن يكون بالمقدار الذى ينبغى وفى الوقت 
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الذى ينبغى وعلى الوجه الذى ينبنى وذلك هه التوسط فيما بين الزيادة 
والنة أن + والاغراط فيه مذموم وكذلك التقصان والمفرط خيرا رجلان 
متودد رمتملق ويغرق بينيما أن المتودد انما يفعل ما يفعل ليحب لا لشىء 
آخر واما ا ا 
تغير ٠‏ وقاكٌ يجتمع بينهما ان كل واحد منهما يجتهد فى أن يكون 
معاشرته أن يعاشره على النوع الذى يحبه"ويلتذ به ٠‏ واما الذئ 
يكون الى طرف النقصان 1 أأتمقت ٠‏ /ونقول المتمقت هو الذى 
يدع المساعدة فى كل شىء الجميل والقبيح والضار والنافع ٠‏ قال 
وآن التودد من الضعيف بعد ملقا ومن القوى كبر دمة وتواضعا ٠‏ 
فى المماشرة بالهمة والفمل من دون الاختلاط : 

قال ارسطوطاليس : وكما ان الفضائل بعضها*"2 بالهمة 
وبعضها9'!) بالفعل كذلك الصداقة والعشرة فان بعضهم قد يعاشر 
بعضا بالفعل وقد يعاشر بالهمة لا بالفعل وذلك اذا كانوا قياما 
٠ 00‏ قال وأقول الأصل من العشرة المساعدة على الفعل والترامة 

ن كل واحد انما يفدل ما يفعل الآخر ويكن بالفعل ٠‏ قال وأتول 
نيم وان كانوا مفترقين خانهم ل سوا بمباينين وذلك من قبل اشتراكهم 

فى الأفعال اذا كان “ل واحد انما بقعل ما بفعله صاحيةه ٠‏ واذآأ 
0 تياما كانوا مشت كين فى اليمة لان همة كل واحد أن يفعل ما بفعله 
صاحبه قا : والتوامغ لا يحلل الصداقة بنوع مبسوط لهْن ترك 
الفعل وذلك بان الفعل متى تر صصارت إلفقة مذمئه ة فآدى الى نسيان 
الصداقة ولذلك/قيل بأن السلم حال صداقات كثيرة ٠‏ 


فى معاشرة الانسان ذأته : 


3 0 : واجب على ل واحد ص الثاس أن يعرم ذأته 


(6١1مة1)‏ فى الأصل بعض ٠‏ 
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وكرامة النفس أكبر لانها أشرف من اليهيمة : قال وأقون كرامة 
الذات ليدت تكون على جهة واحدة لكن على جهتين مختافتين قال 
وذلك من قبل ان حالة الناس غيها ليست واحدة لكن اثنتان وذلك 
أن منوم من تكون ذات فاضلة أو متهيئة لقبول الفضيلة ومنهم من 
تكون ذاته خسيسة وممتنعة (من) 2١2‏ قبول الفضيلة فكرامة الذات 
الخسيسة لون وكرامة الذات الفاضلة نون + قال وأقول كرامة الذات 
الخسيسة انما تكون فى ممائعتها من شهواتها وفى مضادتها فى 
أفعالها وفى مجاهدتها دائما بردها عما لا يحب الى ما يجب ويقلة 
الثقة بها وفى ترك الاعتماد عليها ٠‏ / وقال وينبغى أن يعلم أنه متى 
أطلق لها أن تفعل ما شاءت وآحبت خقد أهانها غاية الاهانة وأذلها 
غاية المذلة وعرضها للأفات والهلكة وذلك من قبل أن شهواتها رديثة 
فاسسدة ولذتها ضارة ممرضة وأن من لذاتها المعشوقة عندها 
لذة العطلة.طلبا للراحة من تعب اكتساب الفضيلة ثم حبها اللذة 
الحياة على: كل خال وخى راحتها افسادها واهلاكها وذلك لأن صلاحها 
واحياءها انما هو'فى أتعابها بالتعب المحمود ٠‏ وأول ذلك أقامة 
العبادات لله ثم اكتساب الفضائل الخلقية والفضائل المهنية : كالصنائعم 
والحرف وفوق ذلك كله العلم والحكمة خانه لم يوصل اليهما الا بالتزام 
التعب الدائم والكد التصل وايثارهما على الحباة الذميمة وهى التى 
تكون يجول وذلة ورعونة انقطاع عن الخيرات العظيمة فان هذه 
لا تنال الا عقب الحياة الذميمة وبالاستهانة وبسخاوة النفس عنها 
من أجل الحيماة الفاضلة وذلك من قبل أن هذه الخيرات العظيمة 
لا تنال من غير ركوب الأهوال الهائلة / والاخطار العظيمة » :'خطران 
أحدهما ما يتخوف من الأعداء اذا حضروا للبلاء والآخر ما يقع من 
الأصدقاء عند ديجائهم من آجل تكرههم مخافة طريقتهم وما يكونون 
عليه أو عند رغبتهم فى أن يترك الواحد حظه لحظهم وينتصب خى 
معاونتهم على آمرهم ثم يلحقه الخظر أن ما منعهم وليس يمكنه ترلك 


٠ عن فى م‎ )١٠١7١ 


لين 


الأرفع والأشرف والأفضل مسييهم وكرامة اللغات الفاضلة اعزازرها 
وايناه ها ومواخقتها ومساعدتها ٠‏ 

قال اغلاطون : ينبثى للفاضل أن يؤنس ذاته وآن يزيل عتها 
الوحشضشة بللرجاء وذلك بان يمنبها العاضية اذا مرضت والأمن اذ) 
خاخت والفرح اذا اغتمت والسلامة اذا ارتاعت من تداول آفة ٠‏ 


وقال أرسطوطائيس : الفاخل يعاشر ذاته ويديها ويكون ليا كما 
يكون لسديقه خائه يدب لها السلامة والبقاء والخيرات ويشاركها فى 
الألم وغى اللذة ويسرها وينفعها ويذاكرها يما قد قد عملت ليفرحها به 
به ويرجيها الخ يها تتيتانف + / 

قال وائما يذم الناس من يحب ذاته لظنهم بأن الذى يحب ذاته 
هو الذى يحب .لها اللذات ويريد لها الشبهوات ويخصها بالأموال 
والكرامات ٠‏ قال وبحق يذم من فعل ذلك ٠‏ قال وأقول ان ذات آهل 
الردى مبغضة له لأنّا مخالفة وذلك لأنها تساعدهم فى الجميل ولا فى 
النافع ولا فى ترك الضار والقبيح ولكنها تخالف خى ذلك كله فهم 
يجذيونها الى جية الخير والنفع والجميل وهى “جذيهم الى جهة 
الشر والضر والقبيح“خى بلاء ومحنة ٠‏ 

وائما يهرب أهل البلاءلمن الوحذة ولا يصبرون عليها ويطلبون 
من يفنون نهارهم بالحديث معه لانه ليس لهم مع ذواتهم انس فان 
ذاتهم تعاديهم وأى أنس مع المضاد المخالف الشره المنازع ٠‏ وأما 
ذات أهل الفضيلة خانها قد صارت صديقه بالموافقة وذلك لانها لا تشتهى 
الا ما يشتهون ولا تريد الا ما يريدون وتكره ما يكرهون وتعادى 
ما يعادون وتوالى من يوالون ٠‏ 


ها جاء فى الكلام المثثور فى. المعاشرة"2© : / 
قال الحكيم : لا تجالس امرءا بغير طريقته فان ذلك من سوء 


(ه١٠)‏ مضافة فى هامثن جانبى فى م ٠‏ 
ينض 


العشرة وذلك أن تلقى الجاهل بالعلم والغدم بالفصاحة والساذج بالأدب٠‏ 
قال ومن سسوء العشرة أن تتذكر عند مغتئط دو لائة سرعة الحوادث 
وتقلب الدول وكذلك تصير"؟ ما صار اليه يكون من سوء العشرة 
أن تقطب من غير وجه من أسساء اليك ٠‏ عليك بالقصد خان طلب رضًا 
الناس غاية لا تدرك ٠‏ خالط الأخيار وذوى العقول وجانئب الأشرار 
والجهال ٠‏ وقد قيل خالطوا الناس وزايلوهم ٠‏ 


وقال أرسطوطاليس : كما لا يصلح أن تستآثر بالطعام على 
المؤاكلين كذلك الحديث مع المجالسين ٠‏ ان أردت أن تلبس ثوب الجمال 
عند الخاصة والعامة فكن عالما كجاهل وناطقا كعى فان العلم يرشدك 
وبزبنك وترك ادعاكه ينفى الحسد عنك ٠‏ لا تعتذرن الى من لا يجب 
أن يجد لك عذرا ولا تحدثن من لا يرى حديثك مغنما ولا تستغن 
بمن لا يجب أن يظفر لك بحاجة ما لم يغلبك الاضطرار ٠‏ ذلك نفسك 
بالصير. على جليس السوء وجار السوء وعلى / عشسيرة السوء خان 
ذلك لا يخطثك من يسمع بحل يعنى من سمم بأخبار الناس خيصير 
الى الخلوة . ' 

قيل (لصولون) 2١0‏ والد افلاطوون ما آصعب الأشنياء على 
الانسان فقال أن يعرف عيب نفسه وأن مترك مالا يعئيه ٠‏ : 
فى المداعبة والراحة : 

قال أرسطوطاليس : قد يظن بأن الراحة واناداعية فى سيرة 
الاندسان خروريتان والتوسظ خى اللعب هو الظرف والمستخلق به 
ظريف والزيادة فيه خدامة والمستخلق به فدم ٠‏ قال وان الفدم 
لا يشتهى أن يقول أو يسمع لا ما يحسن ولا ما لا يحسن ومنهم 
من يسمع ولا بقول ٠‏ قال واما المابجن فيخلاف ذلك ومن المجسان 


٠ بياض فى الأصل‎ )٠١5( 
٠ لسولن فى الأصل‎ )١١١( 


"14 


المحاكى والمضحك وان المضحك قصهه ان بكون كلامه مستملحا كله 
وقصده ان لا بيعم أحدا وكذلك لا ينكب أحدا ٠‏ قال وأما 
المحاكى فانه منكب ويوحتى ويقول أشياء لا يستحسن الأديب 
أن تسمعها ٠‏ 


ما حاء من الكلام المنثور فيها!؟ : / 

قال صولون 2 لابنه : لا تمالح احدا فان المزاج لقاح الضخائن 
وقال الحكيم : لأهمية إن035) همته المزاح ٠‏ وقال آخر سباب0:) 
وقال أفلاطون اذا كسلتم فاطرخوا أذهائكم بغرائب الأحاديث ٠‏ 


فى الكبير النفس010 : 


قال ارسطوطاليس : الكبير النفس هو الكامل فى الفضائل وهو 
زين لها لأن له كل خضيلة ما عظم وله من كل نوع من الخيرات الخارجة 
ما عظم مثل المدزل البهى والفرس السرى والخدم والدواب والضياع 
والموائى ومن سائر صنوف الأموال وله الأفعال الجيدة فهو المستحق 
للكرامة التامة لأنه يستحقها بكّل معنى وبكل جهة ٠‏ قال وانه يفعل 
ما يفعله من أجل الجميل ومن أجل الفضيلة لا من أجل الكرامة وذلك 
لانه لا يحب الكرامة ولكنه يقابلها من الأفاضل وفى الأمور العظيمة 
بكره لأنه ليس بمكتهم أن/يفعلوا بمكانة آكبر منه ذما كرامة افناء 
الناس وفى الأمور الصخيرة خانه لا يقبلها لأن كرامة أمثال هؤلاء ليست 
تليق به ولا تزيئه لكن تضع من قدره * 


* غيه فى د‎ )١١١( 
٠ سولن فى الأصل‎ )١1١1؟١‎ 
٠ حذفنا انما فى قوله أن انما همته المزاج‎ 11 
٠ فى الأصل سيان‎ )114( 
يتناول أرسطو الكبير النفس فى غدة فقرات صصص‎ )11١5( 
٠ ذا‎ 168 
الم‎ 


وقال وانه لا يفرج بتيل الرئاسة والغنى ولا يغتم بفوتهما لأنه 
غي محب للرئاسة وللمال لذاتهما لكن من أجل الأفعال الجيدة ولذلك 
يهون عليه كل سقاء بخت وكل سعادة بخت وكذلك يظن بهم انهم 
مم تطيلون وساهون ولشىء آخر وهو انه لا يبالى بأن لا يذكر 
ولا يكرم119) 5 

قال وهو ثقيل الصوت بطىء الفعل لا من كان وحده فى أشياء 
قليلة لا بكون عجولا وهو قليل الخطر لأن العاقل لا يخاطر واذا وقع 
فى خطر تهاون به لأنه ليس يجب كل نوع من الحياة » لكن الحياة 
الجيدة ومن أجل ذلك وهو ذو جرأة وقليل البالاة لما بأتى به 
البيخت203227 + وقال ومن أجل ذلك هو ظاهر البغض ظاهر المحية وصاحب 
صدق وهو غير مداهن ولا متملق خانه الملق أئما هو من أفعال العبيد 
واولأضاع والمداهنة اتما تكون اهانة النفس ٠‏ قال وائه موه وذلك 
من قبل أن أكثر الناس لا يمكنهم أن يعيشوا الا بالتحبب +٠‏ / 

قال وائه يتكبر١21‏ على ذوى العز والمقدرة وبتواضع للأوساط 
وأهل الضعة فان التكبر على الأكابر صعب وذو فخر والتواضع للأوضاع 
كرم وثيل ٠‏ 

قال أفلاطون : أنكبير النفس هو الذى لا يستبعد حريته ولا يذل 
عزه ٠‏ وقال ؟رسطو طاليس : وان الفضيلة التامة لا يوجد لها بمقدار 
جائزة البته ٠‏ 
فى العدل العامى وهو الذى لا يستغنى عنه كل احد : 


قال أفلاطون : العدل العامى هو فى اعتدال قوى الأنفس : 
(11) فى الأصل يقبل ٠‏ 

(117) العبارة فى الترجمة العربية القديمة هى : « ويظن أيضا 
بالكبير النفس انه بطىء الحركة . ثقيل الصوت . وقف خى قوله » 
لأن من كان وكده انما هو خى أشياء قليلة فليس يكون عجولا ٠‏ ومن له 
لشى » عتده خطر 3 فليس يكون محتهدا »© وحده الصوت وسرعة الحركة 
ائما يوجدان للعجول والمجتهد » ص ٠ ١69‏ 

فى الأصك يتجال ٠‏ 

الف 


كما أن حسحة الايدان انما هو فى اعتداق الاخلاط ٠‏ قال وأجناس 
الفضائل ثلاثة : الحكمة والنجدة والعفة » والعدل امل لها كلها 
فان العدل هو أن تكون كل واحدة من القوى على ما ينيغى لها أن 
تكون ٠‏ قال واعنى بألقوى : القوة الشهوانية والقوة الغضبية والقوة 
الشكرية ٠‏ قال وآقول ان العفة انما تتولد من اعتدال حركة النفس 
الشهوائية ومسكن هذه النفس فى الكبد ٠‏ قال والشجاعة انما تتولد 
من اعتدال حركة النفس الغضبية ومسكن هذه النفس القلب والحكمة 
انما تتولد من اعتدان/حركة النفس المتشوقة الى الخير ومسكن هذه 
النفس الدماغ ٠‏ وقال والعدالة أتئلاف هذه القوى واستقامتها وذلك 
بان يترتب كل واحد منها فى مرتبته ويتنبه لما هو من شسأنه 
ويتأوب فيه ٠‏ 

قال وينبغى أن تكون القوة الفكرية الآمرة الناهية والمصرفة 
للقوتين الآخرتين ٠‏ قال وينبغى لها من أجل ذلك آن تكون عالمة 
بصلاح القوتين الآخرتين وبفسادهما وان تعرف مع ذلك كيف يحملهما 
على اكت اب الخيرات لأنفسهما وكيف تحملهما على اجتناب الشرور ٠‏ 
ويذبغى أن تعام مع ذلك ان كيف تتسلط بالآمر والتصريف والزجر 
والقبض عليهما ٠‏ قال وينبغى أن يكون الجزء الغضبى معنيا للجزء 
الذكرى ومن أجل ذلك ينيغى أن يكون قوبا دلى ممائعة القوة الشروانية٠‏ 
قال وبجب أن تكون ألقوة الشهوائية منقادة ومطبعة ٠‏ قال والفساد 
كله انما يقع من زوال الاعتدال ٠‏ قال وانما بقع الخلود فى النشأة 
الثانية لثبات الاعتدال ولزوال التباغى من الطبائع والنفوس ٠‏ / 

قال أغلاطون وأقول العدل'صحة ما وجمال وحسن حال ذاتية 
للنفس واما الجور فانه مرض وضعف وسوء حال ذاتية للنفس ٠‏ 


قال |[ أو ]00190 الحسن : مكتوب فى التوراة السلامة فى العزلة 


(115) ساقطة فى م ٠‏ 
امف 


والحرية فى رفض الشيوة والمحتة خى ترك الرغبة والهنا والراحة فى 
تحمل التعب والكلفة ٠‏ 

وقال على للأشتر صيرك على ضيقة ترجو انفساحها خير من عجلة 
لا تأمن من غائلتها ٠‏ وقال أبن المقفع اقبل النصيحة من حيث اتتك 
واحسم التهمة من حيث غرتك ولا تأمن غش قريب ولا تدفعن نصيحة 
بعد ٠‏ قيل لحكيم هل أحدا علم بالأمور ممن عاينها فقال نعم من ذاق 
طعم حاوها ومرها ووجد مس عسرها ٠‏ قيل له اجبنا عن طبيعة العقل 
فقال غريزة لا توصف معينها ٠‏ قبل فما الذى يجمعها وينعقها خقال 
تجمعها الهموم وتنعتسها التجربة وذلك بالفكر فيما أقبل والاعتبار 
فبما آدبر ٠‏ قيل فآى الناس أحق بأن يحسن الظن به فقال/ من ظاهروا: 
عليه بالصنائع وصرخوا عنه الفجائع ٠‏ قيل فاى الناس أحق بأن 
لا يطمع فى سلامة صحره ففقال العدو افجاهل الوارث الضخن عن الوالد ٠‏ 


قال أبو بكر الوراق : العجب من عبد يكاتب نفسه خيعتق ومن 
حر لا نسعى لفكاك رقبته من الشهوات ليسلم فى الدنيا والآخرة2"2 , 
وقال أفلاطون: : ان الكافرين تالوا من الدنيا بكفرهم آفضل حظ 
وغد الشاكرين لشكرهم وذلك انى رآيقهم يستدرجون فى الفكر باازيد 
بمثل ما يثاب به الشاكرون بالشكر ٠‏ وقال أقلاطون : من أعجب أمور 
الانسان أن يتمنى نيل ما لا يعمل له ودرك ما لا يسعى فى طلبه ٠‏ 
وقال أغلاطون : شيئان مضمنان احدهما بالثانى العقل والتجارب والعلم 
والعمل فان التجارب انما تعرف بالعقل والعقل انما يزكو بالتجارب 
والعمل انما يكون بالعلم والعلم لا يزكوا لا بالعمل ٠‏ وقال أفلاطون 
بمصاحبة العلماء تزكو النفوس وبمصاحية الجهال تحمد عم وان الحكيم 
ينير المظلم والجاهل يظلم امثير ٠‏ العاقل لا يهتم خيما فيه حيلة ولا فيما 
لا حيلة فيه ٠‏ / 


استكير الصغير فى ركوب المضرة واستصغر. الكبير غى طلب 


٠ فى الأصل المهنا‎ )16١( 
تففا‎ 


المنفعة ٠‏ ومن نزل به مكروه فلينظر الى ما صرف عنه خائه ريما كان 
المصروف اكير من النازل وريما كان المكروه سببا للمحيوب ٠‏ 
كما لاثيات ولا بقاء للدنيا كذلك لاشبات ولا وفاء عند اخوان الدنيا ٠‏ 

الموت تعففا خير من الحياة شرها ٠‏ 

الكزيم لا يكون حقودا ويكون شكورا ٠‏ 

لن ينتفع احد بالعظة وان ظوهرت عليه حتى يكون من توفيق الله 
له داع ومن نفسه عليه معين ٠‏ 

أنه لا اأستقامة لاحد الا بالخوف : أما الكريم غيخاف الغار 
واما ذو الدين فانه يخاف العفاق واما العاقل فيخاف السعة ٠‏ 

قيل لشريك بن عيد الله أكان معاوية حليما فقال لو كان حليما 
ما سقه الحق وما قاتل عليا ٠‏ 

قال النبى صلى الله عليه أوصائى ربى بسبع أن أغفر عن من 
ظلمنى وأعطى من حرمنى وأصل من قطعنى وأن يكون صمتى تفكرا 
ونظرى عبرا وكلامى حكما ٠‏ 

أوصى أفلاطون تلامذته عند وفاته خقال : لا تقبل الركاسة على 
أهل مدينتك ولا تتهاون بالأمر الصغير الذى يتولد عنه الأمر/الكبير 
قال المفسر يعنى كالضرتين وكولى العهد ٠‏ 

لا تفرح بسقطة غيرك ولا ته تضحك من خطأ غيرك ولا تتصلف عند 

لا تمسط من الجاهل ولا تؤنسه ولا تقبل له عذرا ولا تعذله ٠‏ 


عرف 


هن العهز القبيح أربع : مشكلة اللقيم ومؤائسة الحسود ومفاوضة 
الجال والاعراض عن العاقل ٠‏ 

قيل لعيسى بن مريم آى الناس شر فقال العلماء اذا فسدوا ٠‏ 

[ وقيل ]2110 ولما لقى الفرزدق الحسين بن على قال : ما حالنا 
وحل الناس فقال القلوب اليك والسيوف عليك والنصر فى 
النماء ٠‏ وقال 0 من 00 5 ومن شقى 0 ٠‏ 
متباغية والأاجال مكتئفة » والأامان 0 فالفعة باطل ٠‏ كما بعرف 
يصوت الفخار صشيحةه من اسده كذاك يعرف يكلام الأفيان زعا 
من نقصبانه ٠‏ 


وقيل لديوجانس ارك لكان محقم وكا لمكم قتا 3 
الذى عفت قال ما استطعمتم بد يعنى الجهالة ٠‏ قبل خمن عبيدك قال 
أريايكم يع يعنى الشهوات قيل ما أفبج صورتك فقال لم أملك أمرها 
فالأم علديها ٠‏ فعل الجاهل أن يذم غيره وفعل طالب الأدب أن لد ص 
غيره ولا نفسه ٠‏ وكما ان البدن يزيد بالغذاء +٠‏ ويشتد بالرياضة : 
ذلك النفس تزيد بالتعلم وتقوى بالصبر على التعلم ٠‏ الآباء سبب 
أتحباذ والحكماء سبب صلاح الحياة ٠‏ 


اعلم آن رأيك لاا يتسع لكل شىء ففرغه للمهم وان كرامتك لا تطيق 
العامة ختوخ بها أهل الفضل ٠‏ وان مالك لا يغنى الناس فاخصص به 
أهل الحق وان ليلك ونهارك لا يستوعبان حاجاتك فأجبن قسمتهما 
دين عملك ودعتك ٠‏ 

اذا أردت أمرا ذكن ان لا يريده واذا هبت ثيكًا فكن كمن لا يهابه 
واذا عاتبت فاوجز ولين اعتذراك تعريضا ٠‏ 


(١؟١)‏ مضافة فى الهامش فى م ٠‏ 


نوف 


| وقال دوميروش 5 ووو ووو ..11750) واحكم تليل09 ولا تكن 
معجبا فجمم. 207547 , 


وقال أفلاطون : من أحب الفرح فليحب التعب ٠‏ وقال من منى: 
نفسه بالطمع الكاذب كذبته العاقية الصادقة ٠‏ وقال الطاعة ان يفعل 
ها يلقظله اخلى مجر النابيمة والعمدة أن وفيل. يلاف لك + 


وكان غيثاغورس اذا جلس على كرسيه قال : قوموا موازينكم 
واعرغوا أوزانها ٠‏ اعتزلوا الخطآ تحصنكم السلامة ٠‏ عدلوا شوواتهم 
لتستديموا الصحة ٠‏ استعملوا العدل تحط بكم المحبة ٠‏ لا تعمنوا 
السيف حيث تغنى فيه السكك ٠‏ عاملوا الزمان كالولاة الذين يكونون 
عليكم وبعزلون عنكم ٠‏ لا تشرخوا أبدانكم فتفقدوها نند الشدة +٠‏ 
جميع الأشسياء يخضع للتعاهد ٠‏ ان أحبيت أن لا تفوتك شهواتك 
فاشته ما يمكنك ٠‏ الآ من مع الفقر خير من الغنى مع الخوف ٠‏ 
لا تتفشى الشوكة يمثلها فان طبعها معها ٠‏ لا ينفعك من جار سوء توفى ٠‏ 
هان على الاملس ما لاقى الدير «٠‏ من أآحب أن يكون حرا فلا بشته 
ما لا ينال / الا بارادة غيره ٠‏ 


وقال صولده (2دث) . أصعب الافسياء على الانسان أن يعرف 
عيبب نفس4ة هه 


النفدة اوميرس فى الأصل ٠‏ 

(16) بياض فى الأصل ٠‏ 

(5؟1١)‏ شير واضحة غى الأصل ٠‏ 

بمكن قراءتها دالاتى : قال هوميروس تواضع واحهم تتبع ولا تكن 
معجيا 1020 

(6؟1١)‏ فى الأصل سولسن ٠‏ 


نلف 
زه١‏ ب العامري 1 


مكتوب على باب الاسكندرية ياابن آدم خص2 الفرصة عند 
امكانها وكل الأمور الى وليها ولا يحملنك أفراط الشره على ركوب 
مأثم ولا .تمل نفسك هم يوم لا تدرى أنه من عمرك ولا تكن أسوة 
0 جامعا ما لا لبعك زوجته واعلم 
تقتيرك على نفسك توخيرا لخزانة نيرك ٠‏ اندم على الذنب وان 

[ كان ] لا ذتب نك . 


قالع الحجاج لابنى القرية : ما الحزم خقال تجرع الخصة حتى 
تنال الفرصة ٠ه‏ 


1 وقال الحكيم حسن الفهم هو معرخة الاشارة وحسن المنطق وانجاز 
القول وخير مفاتيح الأمور الصدق وخير خواتيمها الوفاء + وقال الطيب 
يطيب النفس ويجلو الفكر ويفرح القلب وبحسن الخلق ٠‏ / 


56 عكذا فى الأصل ويمكن قراعتها خذ ٠‏ 


- عمتطصسمت 116 برط لعا ع مم0 


القسم الثالك 


الاأسعاد وطريقته وما يقوم يد 


عمتطصمت 111 برط لماع اومن 


القسم الثالثك7) 
الأسعاد وطري يقته0) 


قال أبو الحسن : الحمد لله الذى أمدنا بمعونته على ما أراده لنا 
ومنا » هداية وتيصرة فاله9؟ وقوة 6 ولم يكلنا الى أنفسنا فى حيازة 
ما اختاره ولكنه بفضله أرشدنا الى قادة وساقه ليسوقونا على طريق 
الاستقامة اليه وليحفظونا» من العدول عنه ومن الكسل والفترة 
خبه وجعل أنا محاونين على ما آخرجنا اليه فى طريقنا بسخرهم.برحمته 
احسلاح حالنا وسخرنا لهم فى مثله اذ كانوا محتاجين مثا الى مثل 
ما اجتجنا اليهم قربط الكل ينظام المصاحة وازاح العلة فى أقامة 
الكفاية وأقام الحجة باظهار الدعوة حمه. عارف بمنته ومستزيد 
من فضلة ٠‏ 

وبعد فان كتايئا هذا انما هو فى القسم الثاثث:من السعادة 
والاسعاد فى السيرة الانسائية ؛ ونريد أن نبين فى هذا القسم 
الاسعاد وطريقته0» وما يقوم به ويفسد منه وسبيل الاحتراز مما 
يثبط عنه ووجه العلاج غيما ينكب منه وبالله نثق فى كل أمورنا واياه 
نرجو ولا حوك لنا ولا قوة الا به وصلى الله على محمد :النبى واله /٠‏ 

القسول فى الامبعاد 


الامعاد هو تشوئق الساكس المسوس الى ما يسعد به وذلك 
هو اجراء 20 -المسوس بالتدبير السديد الى العغرض الذى 'أقامثه 


٠ بالفارسينية [ أبتداى قسم سوم ان كتاب.]‎ )١( 
(؟) العنوان من المحقق وهو ينقلنا للموضوع الثانى الكتاب‎ 
غْ 20 ج:‎ ٠ المتعلق بالسياسة‎ 
2 ملم هكذا “خى: الأصل‎ 
٠م وليدخطونا فى:‎ )5( 
,٠ ره) المنوان الذى أثيتناه وهو ما يعبر عن محتويات هذا القسم‎ 
5 له أجرأه فى م‎ 
خف‎ 


السنة خى السياسة والعرض هو تحصل صلاح تحال أكل واحد 
من الناس بقدر ما يمكن فيه وفى وقته0© . 

وقال أفلاطون0© : يجب على السائس أن يجمل غرضه الأدنى 
فى السسياسة اكتساب الخيرات اليهيمية لأهل المدينة وايبعاد الشر 
عذهم وهذه الخيرات هى : الصحة والجمال والشدة م والرابعة اليسار 
لا الذى بكون داقتناء المال لكن الذى يكون بحسن استعمال امال ٠‏ 


قال : ثم انه يجب من بعد ذلك أن يكسيهم الخيرات الانسية وهى : 
العفة والشجاعة والحكمة والرابعة العدل والعدل شامل لجميعها ٠‏ 
قال ويجب أن يعلم أن الغرض من اقتتاء الخيرات البهيمية اقتتاء 
الخيرات الانسية وان الغرض من أاقتناء الخيرات الانسية اقتقاء 
الخيرات الالهية ,قال : واها الغرض الأقصى خائما هو استكمال ما خاق 
ألله الإنسان له وهو العقل المدير للائسان وهو الذى يسع به 
جمال الانساإن) ٠‏ 


() يتناول هذا القسم السياسة والعلاقة بين الحاكم والمحكومين. 

6 يلاحظ خى هذا القسم الاعتماد من البداية على أفلاطون ٠‏ 
راجع عبد الرحمن بدوى : أقلاطون فى الاسلام دار الأندلس ط م 
49و ص 16١‏ وما بعدها ٠‏ 1 

(9) يقدم العامرى تميزا .مشابها لتمييز أفلاطون بين الخيرات 
البهيمية والخيرات الائسية غى تابه الأمد على الأبد وهو التمييز بين 
الخيرات المقيدة والمطلقة م المطلقة مثل : الحكمة والصداقة والعدالة 
والجود وهى تناظر الخيرات الائسية حيث يستيدل العفة والشجاعة 
عند أفلاطون بالصداقة والجود ٠‏ وفى الخيرات المقيدة وهى الثى متى 
استعملت استعمالا حميدا وصقت بالخيرية ومتى أاستعملت استعمالا 
ذميما وصفت بالشرية وهى : ألثروة والركاسة والجمال وآلقوة » 
الثروة مثال البسار » والشدة آلقوة ويدلا من الصحة بقول الرماسة ٠‏ 
وهى فى كلا التمبيزين خيرات أدائية أى وسائكل وآدوآت بتحدد معناها 
عن طريق استقدامها للخير أو الَشْر ٠‏ أنظر العامرئ' * الآمد على الآبد 
ص ٠ ١١‏ 


ونا 


قال وأقول الخيرات هى جميم الأشسياء المعينة على استكمال 
الغرض قال الشرور هى جميع الأشياء المانعة من استكمال الغرض » 

وقال أرسطو طاليس : الغرض فى كل مخلوق ومصنوع ومدعول 
انما هو الكمال خان سائر ما يفعل انما يفعل بسيب الكمال والذليل 
على ذلك أن العقل اذا انتهى اليه وقف عنده خلم يجز ٠‏ قال : ومن 
البين انكمال الانسان النطق فان النبات يشركه فى التنفس والحيوان 
يشركه بالحس وقال : ولكن النطق الذى جعل للانسان جعل فيه بالقوة 
لا بالفعل ولذلك احتاج الى سياسة نفسه والى سياسة غيره له ليغرج 
ما فيه بالقوة الى الفعل وذلك ان امنفعة لا تحصل له بنطقه الا بأن 
يخرجه الى الفعك ٠‏ 

وفى كتاب « العين » السياسة ائما هى اذ لاح 'حال المسوسن: 
وتقويمه قالة : والعرب تقول ساس فلان دابته اذا قام بصلاحها 
وراضها 8 

طريقة الاسعاد هى السنة الأسنوئة ٠.وقال‏ أقلاطون, : الطريق 
الى الى سعادة التزام, السنة وذلك ان يفتتح من ابد يم بمتد .منة 
الى الوسط ثم يمتد من الوسط إلى المنتهى. قال خمن خالف السنة لم 
يصلء الى السعادة + قال : والسعادة هى أن, يتخلص من الشرور 
وأن يحيى مدة حياته الجياة التى هى أفضك : 

قال أفلاطون : والسئة هى التى تبين. الفضائل غضيلة فضيلة وتعلم 
كيف تقتنى وتبين الرذائل: زذيلة رذيلة وتبين كيف نتقى وتتكلم غى 
العوارض من اللذات كلها دالأحزان وتدكٌ على السبب. المعين علئ احتمال 
الأوجاع وعلى السيب المعين على الضبر عن اللذات ؤهى: التى تبي 
ما ينبغى آن يفعك عند : السلم وعند الخرف وعند. الغنئ وعند الفقر 
وتبين مقدار ما ينبغى اكل واحد أن يملك وآن كيفه ينبغى أن يماك 
وكيف شعن أن ينفق وهى التى ثبين أمر, الاشتراكات فى التروييج 

إفينا 


والنكاح والأخذ والعطاء [ و ]530 ما يجرى من ذلك بارادة وما يجرى 
مئه بغير ارادة أو كيف ينبغى أن بكون وا ن كيف العدل فيه ٠/روهى‏ 
التى ترغب فى استممال العدل وفى حسن الطاعة للرؤساء وص 
التى تبين الجميل والقبيح والخير والشر وهى التى تبين ما ينيغى أز. 
يفعل فى أمر الموتى من 0 وكفنهم وهى ألتى تبين' حال المسكر 
والنكدوائة ان بحل وكية يكل ويا مقذاز وناف عا 

وقال أرسطو طاليس : الويئة المانية وهى الصناعة المدنية هى رئيسة 
اله ناعات ومقومة المهندسات لأنها الساتر لما ينبغى أن يؤتى به من 
الأفعال ولما ينبغى أن يجتتب وهى التى تعلم وتبين ان كيف وبأى 
مسبيل يمن أن يكون الانسان صالح الحال سعيدا ٠‏ قال ولذلك نقول 

ن العناية بهذه الصناعة أولى منه بالأقاويك العريضة والخصوصية 
0 بهذه الصناعة يكون بر ذات 5 واحد وصصسلاح حال الآخرين 
وتدبيناتهم ١ ٠‏ 


وغى كتاب « العين » يقال لكل طريقة من الطرق فى خير كان 
أو شر سنة ء قال أرسطو طاليس : السنة منها خاصية ومنها عامية 
وأعنى بالخاصية تلك التى يدبر الناس فيها بما هو مكتوب وأعنى بالعامية 
تلك التى ليست بمكتوبة/والكل مقرون بها وان لم يكن بين بعضهم 
ودعض وه لة البته ولا تعاقد ٠‏ قال وهذه السنن نحوان : فمئها ما هو 
على حسب تقاضة الفضيلة والرذيلة اللذين بهما يكون المدح والذم 
والعدل والجوز ٠‏ قال ومئها ما يكون على حسب الكرامة والهوان كما 
يقال المنة أن يفعل الحسن وبنيغى أن بحسن آأأمرء الى من أحسن اليه ٠‏ 
كل والكل يركن الى السنن آلمامية بالطيم + وقال نيقوماخوس 
وألد أرسطو طاليس : لو تمسلكة الناس بالشرائع العقلية لم يحتاجوا 
آلى: شرام وضعية وتنرطية +٠‏ قال ومن الشرائع العقلية أن لا يأتى 
للى غيره :الا ها يجب أن يوّتى الَيْه وان يصرف عن غيره ما يجب أن 
بصرف عنه وأن لا يآتى سرا الآ ما يمكنه أن بآتى مثله جهرا وأن بتئين: 


وعل ناكطه من م 


بفرنه 


عيوب نفسه دم يقابل كل عيب منها بضده ٠‏ وأقول ما يشيد له العقل 
بالقيح هو انكر ٠‏ 


فى أن الطريق واحد وائنه ليس يجوز أن يكون أكثر من وأحد واذه 
ختبع /المخترع 5 / 

قال أفلاطون خى « النواميس 232(6 : ائه لما أن وقعت الشركة 
فى الاجتماع وكان من اللازم أن يكن اكل واحد من الئاس سيرة 
بسير بها غى صلاح أمره وسيرة يأخذ بها أهله وولده وسيرة يسير بها 
فيما بينه وبين غيره من أهل بلده وكان .لابد من أن تكون سيره 
مختلفة لاختلاف أحوالهم فى الطبع وفى الهمة وفى الفهم وقال : 
الاختلاف أصل كل فس.اد وجب أن بجمعوأ على سئة واحدة بعم الجميع 
وكل واحد من الجميع نفعها وخيرها ٠‏ قال : فالسئة هى الجامعة للثراء 
المتفرقة حتى نجعلها رأيا واحدا وللصلاح المنتشر حتى تجعله بالنظم 
واحدا ٠‏ قال والسائين هو حافظ السئة وراعيها ومصرغها ومستعملها 
فى نفسه وفى آهل مملكته ٠‏ 
القول فى السان وأنه ليس يجوز أن يكون واحدا من الجطة : 

قال أفلاطون : السنة الكلية انما تقوم بالناموس الأعظم فان 
الناموس الأعظم هو الذى تولى احكام السنة الكلية واتقانها ٠‏ 
قال واما الحروب/فانما يقوم بها الناموس الأصغر والناموس الأعظم 
هو الأول وهو العقل المجرد الذى لم يلابس المادة قط ولا يجوز أن 
يلابسها وهو أعلى وأزفع من الجوهر بالقوة والشرف وهو سبب الحكمة 
والحق وسيب كل معرخة فانه المهيىء لجميع الأشياء التى تدركيها المعرفة 
لأن تعلم وهو الذى يعطيها الحق ويعطيها مع ذلك الوجود والجوهرية 

(11) ينقل بدوى اقتباس العامرى التالى عن النواميس فى 
كتابه أفلاحلون قى الاسلام صن 1١ ١١١‏ ومشسير الى مقارنتها 
بالصفحات «ا”؟ . 14ل من المقالة الرابعة من كتاب أفلاطون و 1/58 
من ترجمة ليون روبان + 


اقفنا 


فان وجود جميع الأشياء وجوهرها منه ٠‏ قال والناموس الأصغر 
هو الءقل المتجرد عن الشهوة ٠‏ وقال فى موضع آخر الناموس الخاصى 
هو الهيئة المتومة للسنن المؤدبة الى السسعادة المخلصة من الشقاء ٠‏ 
قالا : وهذه السنن هى التى استخرجت بالفكر من الكلية وأحكمت 
بالتجارب ٠‏ قال ونقول مان العقل ناموس النفس والنفس هى خادمة 
العقل وبخدمتها العقل يشتغل نور النفس ويزكو واذا تزكت النقس 
خدمة العقل هبط نورها وشرفها فيظهر الجهل وبظهور الجهل يقعم 
الفساد ٠‏ قال وأقول الناموس الأعظم هو ناموس كل عقسل ٠‏ قال// 
وأقول السنة فوق الملك والملك فوق رؤسساء المدن وان املك يستمد 
من السنة ويمد رؤساء المادن كذلك العقل والنفس والطبيعة خان النفس 
تى تمد من العقل وتمد. الطبيعة ٠‏ قال واما الناموس الأعظم فانه فوق 
دلك كله ٠‏ 


قال وأقول العقل يجرى فى فعله على جهة واحدة لانه لا ينتج 
الا الجميل والنافع ولا يصحب الا الجميل ولا يرفع الا الحكمة 
ولا يقبل الا العفيف ٠‏ قال وانه حارس كل جهة مخوخة وعمله تخليص 
العالم من الشرور وتعريقهم ما هو أولى ٠‏ قال وكذلك السئة بل السنة 
أولى وأرفع: ٠‏ 

قال : واما النفس فائها ذات اعضاء وأعضاوها قواها وكذلك 
الطببعة هى ذات قوى ٠‏ قال : وأن الطبيعة يسلى مرة الخير ومرة 
الثر ومرة الجد ومرة الهزل ٠‏ قال وانها تزين العالم بكل ما يقدر 
عليه وتجبر5© الناس الى لذاتها والى محابه1© ٠‏ 

وقال أبو عبيد القسيم بن سلام فى غريب المصنف الناموس 
خاصة الرجل وموضعم سره ٠‏ قال أرسطوطاليس : الناموس هو حاكم 

(؟1) يقترح بدوى قرأءاتها ب (تجتر) والأقرب للمصواب 
ما أثبتناه . 

(1) نهاية اقتباس بدوى ٠‏ 


وف 


الحكام خانهم تستنبطون من ذلك الكلى ويستخرجون وريما وقع ليم 
الخلط فى الاستنباط لانه ليس يمكن أن يقال فى جميم الأشياء بكلى 
صحيح وربما وقع منهم التحريف ٠‏ قال وأقول حاكم الدكام انما يحكم 
فى المستقبلات ويلاحظ الضار والنافع والجميل والقبيح فيأمر بالنافع 
والحمل وبنهى عى الضار وعن القبيح واما سبائر الأدكام خانما 
يحكمون من اللاتى قدكن ويلاحظون العدل والجور ٠‏ وقال فى حرف 
اللام (وقد 209 أخرجئاه من تفسير ثامسعليوس النادوس هو الله ٠‏ 
حى وحياته أفضكٌ حياة وهى داكمة ٠‏ وفى «حرف اللكم» 2 اثله 
قدوة وناموس وسبب لنظام العالم وتربيته وانه حق وانه عقل » وانه 
الخير على الحقيقة ٠‏ قال وهو المبدأ والكمال فان الناموس هو المحرك 
لله ياسات والمتحركون بالسياسة الى الناموس يتحركون ٠/قال‏ وأقول 
كل واحد من الناس انما يقدر أن بقضى قضاء صوابا فيما 
يحيط به علما وفى ذلك يكون قاضيا نافذا والقاضى غى الكل هو المتأدب 
فى كل شىء ٠‏ قال وينبغى لواضع السنن أن يكون عالما لجميع السنن 
الماضية ويما قاله القدماء غيها ولم صار بعضها حيادا وبعضها على 
أن يطلب علل الشرائع والسئن » فان الكلام اذا كان فى الأمور. الجارية 
على الأم كان المراد خيه أن يظهر الحق ظهورا غليظا جليلا وشأن الأديب 
أن يفحص فى كل وأحد من الأجناس ما يحتمله طبع ذلك الجنس وسواء 
طلب من تعلمى اقئاع ريطوريقى برهان وكيف يجوز أن يطلب منه 
برهان وانما فى الأمور على الأمر الأكثر ٠‏ ء' ْ 
فى أن السنة غير نافعة بذاتها للجملة من دون السائس لكن للخاصة : 
قال أرسطوطاليس : انما ينقاد للسنة من انقاد للكلام وللعظة 0 


٠ مقالة اللام‎ )١5( 
نيف‎ 


وائما ينقاد للكلام والعظة من قد اعتاد العادات الحسنة فان الابتداء 
انما هو من/ الأنية أو يكون ممن أوائلها بسهولة ٠‏ فمن لا يفقه فى نفسه 
ولا يفقه اذا فقهه غيره خانه شقى ٠‏ قال وأقول : الفاضل فى الطبقة 
العليا هو |اذى يدتغى الفضائل من تلقاء نفسه م والفاضل فى الطبقة 
الثانية هو الذى دميز لها اذا سمعها من غيره ومن آخطأه الأمران فانه 
الساقط الدنى ٠‏ قال وهذه حال أكثر الناس ولذلك كانوا محتاحين 
الى الرقباء والمديرين ٠‏ وأقول كما أن الصبيان يحتاجون الى الرقماء 
والمدبرين كذلك العامة خان أخلاقهم شبيه بأخلاق الصييان فائه لا فرق 
بين الحدث السن والحدث الخلق خان الفساد ليس هو من جوة الزمان 
لكن من جهة الحياة مع الأخلاق الرديكة والأمر خى هؤلاء أشد لانه 
ليس يهين تغير ما قد رسخ وثبت من زمان بعيد ٠‏ قال وأقول الناس 
أكثرهم عبيد للشهوات محبون لسير البهائم ينفرون من الأدب ايلهم 
الى البطالة ويكرهون السيرة الحسئة هربا من المشقة ويحبون الذين 
يوأفقونهم على ما يفعلون ويغادؤن الذين ./ يضادوتهم بالأفعال ولابد 
لهم من سائس قوى مدير يمكن أن يصلهم على السنة ٠‏ 

وقال ارسطوطاليس : السنة انما تكون سنة اذا عمل بها وانما 
يعط بها متى كان للناس مدير وسائس يمكته أن يحملهم عليها ٠‏ 

وقال أغلاطون : المنقاد للرذيلة لا ينقاد للوصية والوعظ وائه 
لا سبيل الى تأديبه بغير القهر والقمع » قال ومعقاد العادات الفاسدة 
لا يحب من نصح له لكن من غشه وخانه وأعطاه ما يضره ومناه ما. 
لا حقيقة له ٠‏ قال : وكما أن فى مرضى الأبدان من لا يحس بملته 
ويظن مع ذلك أنه صحيح كذلك فى مرضى الأنفس من لا يش عر يمرخ اه 
ويظن مع ذلك انه فاضل فمتى يصفى هذا الى من يقول له بآنك 
عليل وكيف يطيع العلاج وعئده أنه لا علة به ومن كان هكذا فانه 
لأ حيلة فيه وى القير والجبر على مه به نجاته وصحته ٠‏ قال وينبتى 
ان تماذ أذنيه من كلام آهل الحكمة دائما فانه لا قصد فى هذا ولا حد 
لكن » القصد فيه هو ائما /' يِصعى اليه عمره كله ٠‏ 


رن 


قال اخلاطون : والدليل على آنه لابد للناس من سائس آمر الصبيان 
فانه ليس أحد يتركيم فى ابتداء نشوهم حتى يكونوا أحرارا فيعملون 
ما يبهوون اذا كان آكثر ما يهوون ضارأ لهم غاستبعدوهم بسب ذلك 
ذهر فيما يصلحهم وأخذوهم باستعمال الصواب فى متصرفاتهم ليعتادو 
أنعادات النافعة لهم ثم خاوهم والتدبير لأنفسهم عند ابخادهم ليا 
قال ومن البين أن فى الناس ناسا لهم جلد وأيدان قوية وليس 8 
أنفس ولا عقول بالغة خسبيلهم سبيل الصبيان فى أنه لابد لهم من 
من سأائس ومدير » قال وآيضا فان أكثر الذين لهم ذكاء لا يستعملون 
مظنتهم فيما ينفعهم ولكن غيما يفرهم يسبب اللذة والشهوة 
والأذى والمشفافة ٠‏ 


بيان أن السائس ضرورى وبالطبع : 

قال ارسطوطاليس الرئاسة من الأشياء الطبيعية لأن الحياة 
الفاضلة لانتم الا بالشركة المدنية والمنفعة بهذه الشركة لا تحصل 
الا نان يكون كل والعد تعن القثر عاد مجازيا على ها عو جه لخر في 
الشركة وآكثر الناس يعترفون بالواجب ولا ينقادون له طوعا ويتزينون 
بادعاء الجميل ويفعلون الجميل شيا أما لانهم يجهلون ذلك أو لان 
أنفسهم رديئة فهى وان حركت الى الجهة المستقيمة لا يتحرك اليها 

لكن الى جهة أخرى لما فيها من الآفة » والإنسان اذا جار آخر من 
السباع الضارية فاحتييح يسيب ذلك السائكس ضرورة ليسوس من 
لا ينقاد للواجب بالرفق والطوع بالعنف والكره ووصفوا بذلك أنواع 
العذاب على من لم يطع كما يفمل بالدابة اذا لم ينقد وأو شن لواحت 
فى أمر من لا (يرجى) 230 برأه أن ينفا من البلد أو يفنا وليس خى 
35 رجل واحد الا أن يكون ملكا أو كاملك ٠‏ قال : وقد بيين ويظور 
ان الرياسة من الأشياء الطبيعية بشىء آخر وهوان الاشتراكات التى 
يكون قوامها من أشسياء كثيرة ويكون فيها شىء واحد مشترك أما متصل 


(15) اضافة بالهامش الجانبى بالأصل ٠‏ 
يسنا 


واما منقحل غان هذه ركسا ومرؤوسا بالطبع أمأ ااتصل كالحى غانه 
من نفس وبدن خالنفس رئيس ته بالطبع واليدن مرؤس بالطبع وأما 
المنفصل / فكالذكر والأنثى والحر والعبد فان الذكر رئيس بالطيع 
وكذلك للولى ٠‏ 

قال ونقول أن الذين لهم من الفهم ما يعرفون به صلاح حالهم 
فيسوه ون أنقسوم مرؤوسون بالطيع خأما الذين لهم تقدمة النظر 
بالفكر فانهم رؤساء بالطبع ٠‏ قال وعسى مباينة هؤلاء الذين لا يجاوز 
نظقهم حسهم أشد من مباينة اليدن والئفئس ٠‏ 

قاك افلاطون : وقد تبين اند لابد للناس من سائس بوجه آخر . 
وهو أنه لما كانت الحروف دائمة بين المدنية والقرية والقرية والرجل 
والرجل وبين الرجل نفسه لم يكن يد من حاكم يحكم بيدوم وينتصف 
عن الجور والمغالية الى العدل والنصفة ٠‏ 

قال ارمطوطاليين » إن الفاعتتل لا شرف «الركاستية ولق 

وقال عاصم بن ضمرة : قالت الخوارج لعلى بن آبى طالب لاا حكم 
الا لله فقال على نعم لا حكم الا الله لكنكم تقولون/لا امارة ولابد 
للناس من أمر يرا وخاجر ٠‏ 

وقال عمر ين الخطاب : لايد للناس من وزعة ٠‏ 

القول فى صفة السائس0©33 : 

قال افلاطون فى « النواميس » : انه لما لم يجز أن يكون حافظ 

(107) أستشيد د ٠‏ بدوى بهذه الفقرة وما يليها فى كتايه 
2 افلاطون فى الاسلام 6 ص ١56‏ كا وهى مأخوذة عن النواميس ١‏ 
ص ٠ 56٠‏ 


لوف 


البقرة بقرة ولا راعى الغنم شاه ولم يجز أن يكون الجهال جاهلا!' 


وكان من اللازم أن يدون رئيس الشر هو الحكيم والحكيم هو العالم 
بالأمور الالهية وبالأمور الانسية ٠‏ 


قال وانه ليس يكفى أن يكون عالما خقط اكن الواجب آن يكون 
رح بن اليه يانه ان لم يكن راسخا فيها احتاج الى أن يتوقف 
فى الأمور حتى يتبين الواجب خيها .ويلحق من التسؤيق والتعليق 
أو يتخبط فيها فيمضيها على الجزاف وضرر الجزاف أكثر ٠‏ وقال 
ويحتاج أن يكون عالما بسنن من كان قبله وبالاحدات التى كانت 
قبله وانها/لم كانت وبأى رسيب كانتب ٠‏ قال أن له طبع جيد وأخلاق 
فاضلة انه يستحق الركاسة لا سيما اذا كان قد عرف الأمور الجميلة 
فالأمور القبيحة وليس الأمر كما يظنون وذلك انه لا يستحق الرئاسة 
الا المتخرج من الحكمة وذلك بان بان يكون عالما عات والهندسة 
وبالموسيقى فانه ليس يقوى على التدبير والسياسة ولا يعرف وح 
#تقدير الا بمعرفة العدد ٠‏ 


فى الفرق بين الظان والعاله !© : 

قال افلاطون : وربما اشتبه الأمر على الجاهل فيوهم بالظان 
انه عالم والظان هو الذى يعرف الأشياء يظواهرها ولذلك يتكبر عليه 
ذلك ظن أنه اذا رآى شيئا من الأشياء ثم رأى آخر وهو لم يعلم ذلك 
لكن خلن أنه شبهة + وآما العلم فانه يعرف ماهية الأشياء ولذلك تتوجد 
له الأثدياء المتجائسة والغلط يكثر خى الظن فان صاحبه حالم يقظان ٠٠‏ 
قال وان ذوى الحسن يرون بحال وذوى القبح يرون بحال ويتدحرج 
فيما بينهما ما هو حسن وليس بحسن/والعالم يميز ذلك بمعرفته 
وبالحسن نفسه وبالقبيح نفسه واما الظان فانه بيتحير ٠‏ قال 


(م1١)‏ مضافة ٠‏ 
(19) راجع النواميس ص 45٠‏ وبدوى ص 156 - ١56‏ 


عد 


ويحتاج السائس آن يكون مسنمرا على العفة فانه أن لم يكن مستمرا 
ليا عدل عن حتريق الفضيلة بمنازعة القوى له والشهوة ٠»‏ 


ال : وايضا خانه ان لم يكن مستمرا غلى العفة لم يمان أن 
يبحمل ديره على العفة فان انكلمة التى تخرج من هم المشره لا' تولد 
وان آسارت الكلمة الى العفة ولكنها تولد مثل ما خرجت منه وهو الشره. 
قال ويحتاج السائس الى أن يدون ثابتا فى الشجاعة لانه أن ن لم يكن 
نابتا يها احجم عن كثير من الأمور الفاضلة بسيب المخضافة ٠١‏ تان 
ويحتاج آن يكون متواضعا ولا يدتغل بنفسه عن حسن الاصغاء 
امى الضعيف والمهين ولا يمتنع مزهوة على المراجعة » قال : وبحب 
أن يدون متسعا بقريحته وفهمه حتي لا يعجب بنفسه فان المعجب. 
يرك الاستشارة وان ابتدىء بالراى لم يقبله وان كان صحيحا وبينا 
فيولك نفسه وغيره ٠‏ قال وليس يجوز أن يكون شيخا ولا حدثا .لكن 
متكهلا فان الشيخ/لا صير له على الأمور ٠.‏ ولا نفاذ عنده والحدث 
لا تجارب له ومبنى الأمر على التجارب فانه انما يتهكن على ما لم 
يكن يعد بما قد كان من أثشسياعه كاده والتجارب لا" ود 
لاا ريزمان) 20 طويل ٠‏ : 

قال ونقول بان محة الاختيار لا يكون من غير انفعال وغعل 
انما يكون ذلك إن كانت الهيكة. الخلقية له خاضلة والتجرية صحيحة » 
قال : والسنن والموافقة للرئاسة ما بين خمسة وثلاثين الى الخمسين 
وقال سذاب أن بجردوا أولا ثم بولوا وسمييل التجرية أن بخادعوأ 
فيرغيوا فى الأشياء اللذيذة ويمكنوا منها فان لم ينخدءوا خوخوا 
بلأنياء ازع ان لم يعوا يض لمم من يناليم دان ل يتحو 


قلدو! دينكذ ٠‏ 

وقال فرفوريوس : المتحق للرئاسة هو الذى ق قد دير أمر قنفسه' 

على الصواب ٠‏ وقال وذلك ان الصانع هو الذى يمكنه أن يرقى الكمالات 
دين 


الى ندون فى صناعته الى أذ مان الاحس . ويكون له مع ذئك كمال 
كفن وزالتهى ب 

دل ارسطو طاليس : أن الفضائل يجب أن تخون/خى الرئيس 
تمه وفى كل واحد من النأس بهدر ما يصلح له والاتسياء ألنى يجب ان 
يحون المرؤوس قويا عليها يجب ان يدون الرتيس عالما ومباينا 
لاستدعائها وانه نيس يفكى السائس أن يكون عالما بالفضائل والسنن . 
من دون ان يكون ند استعملها أولا فى نفسه ٠‏ قال : والفاضل التام . 
هو الذى يمكنه مع ذتك أن يستعملها فى غيره قال وانه ليس يحفى 
الطبيب أن يعلم العسل الخربق والتى حتى يعلم أن كيف ينبغى آن 
يعالج بذل واحدة من هذه ومن وبآى حال وباى مقدار وأنه ليس 
يحصل للطبيب العلم بهذه المعانى من دون الاستعمال كذلك السائس 
غير أن الطبيب يكفيه أن يستعملها فى غيره فاما السائس خائه يحتاج 
أن يعامها من نفسه لأن علم الأخلاق أشق وأفات النفس أغمض وأدق ٠‏ 

قال آرسطو طاليس ومنزلة الوالى من الرعية منزلة الروح من. 
أنجء د ومنزلة الرأس من الأركان وبالوالى مع غضل منزلته من الحاجة 
الى ى لاح رعيته مثل ما بالرعية الى صلاح الوالى فانه كما لاحملاج 
للجسد من دون الروح كذلك لابقاء لارآس/من بعد ذهاب الأركان ٠‏ 
قل : ويجب أن يكون ظاهر المغض ظاهر المحية لذن الداهنة انما تون 
لذو ! الحين والقانة .قال :وريما هوه الا أنه تهوة بشيف الآكرين 
وذلك لأن أكثر الناس انما يعيشون يالرخاء ٠‏ 

. وقال أخلاطون : وانه ليس يجوز للبالغ فى الحكمة أن يتقبل بأمر 
مدينته أو يكون آهلها متشابهون متناسبون فان لم يكونوا كذلك بل كانوا 
غزيزى17؟ الأدب كان الصواب يتنحى عنهم وأن يتوارى خلف 
بستان0© صغير, مغتنما © للنزاهة والسلامة حتى يعيش فى الدنيا 


(١؟)‏ غرزير فى م + 
(؟؟) خى الأصل بسوتين ٠‏ 
(35) متغنما فى م ٠‏ 
اق 
(15- العامرى ) 


طاهرا تقيا ويخرج منها الى الآخرة زكيا نقيا من دنس الاثام وممتلئا 
من رحاء الرحمة والرضوان ٠‏ 
هل يجوز أن ينتظم رئاسة واحدة برئيسين : 
قال بعض الحدث من المتفلسفين” " : : أنه متى لم .تجتمع جميع 
خصال الخير فى رئيس واحد ويعد أن تجتمع وجب أن تقام الرياسة 
بنفسين وذلك مثل أن يكون احدهما حكيما ولا قوة له على القيام 
بالرياسة وتكون لاأخر قوة على ذلك ٠‏ وقال وكذلك/ هذا فى جماعة 
فانه قد يجوز أن يكونوا بجملتهم على سبيل التعاون رئيسا واحدا©'؟ ٠‏ 
قال أبو الحسن : ما قاله هذا الانسان لا معنى له وليس يجوز 
أن يكون الرأس أكثر من واحد وانما الرئاسة بالركى فمن لا رأى اله 
لا يستحق الركاسة واذأ وجد حكيم لا قوة له كان السبيل فيه أن تعصب' 
به الرئاسة ثم يكون القوى علنى أجزاء الأمور كالنايب عنه بأمره يرجع 
فى أجزاء الأمور الى رأيه فى صغير أمره وكبير فان عصبت الرئاسة 
بالقوى كان الحكيم كالوزير والمشير هذا عسى يجوز أن يكون فاما أن 
تكون الرئكاسة لاثنين من غير أن بكون أحداهما تحت الأخر خانه لآ سبيل 
اليه ولا وجه له البته ؟" ‏ . :. 
وقال أرسطو طاليس : واجب على الملك أن يخاف من يصاح كانه 
فيداريه ويحذره وهكذا سبيل كل ما لا يمكن أن يكون فيه اثذى 


١4؟)‏ المقصود الفارابى ٠‏ 

(5؟) بعد أن يبتحدث القارابى فى ملفصل الثامن والعشرون 
( فى خصال رثيدى المدنية الفاضلة »© ينيرنا غى ثهابة الفصل انه « اذا 
لم يوجد أنسان واحد اجتمعت فيه هذه الشرائط ولكن وجد أثنان احدهما 
حكيم وألثائى فيه الشرائط الياقية كآناهما رئكيسين فى هذه المدينة 
خاذا تفرقت هذ فى جماعة وكانت الحكمة فى واحد والثائنى فى واحد 
والثالث فى وأحد والخامس فى واحد والسادس فى واحد » وكانوا 
متلاكمين كانوا هم الرؤساء الأفاضل © ٠‏ الفارابى آراء أهل المدينة 
الفاذ ل تحقيق دء البير نصرى نادر دار اشرق بإوت 1549 ص ١٠‏ 
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قال أبو الحسن : فقد أفصح وبين أنه لا يمكن أن يكون فى الملك 
اثنان وقال الله تعالى : « لو كان فيهما اله الا الله لفسدتا » ٠.‏ 


الرأى لا يصلح بالانفراد ٠‏ 

وقال أغلاطون : أنه لإا سبيل الى استقامة السياسة الا بالربيس 
اراسخ فى الحكمة وذلك انه اذا استعان بغيره فانه لا يصبر على 
ما يراه له ويشير به عليه ٠‏ 


بيان أن الرئيس اذا لم يكن فاضلا فانه لا ينفع ويضر مع ذلك المضرة 
العظيمة من قبل أنه يفسد الرعية : 
قال أفلاطون : فساد كل مد.اس ومرؤوس انما يكون بالسائس 
والزاس »قن الرامي :ان كان طو ها ينيك قربا المرؤوس على ما وناك 
وان لم يكن على ما ينبغى تربا المرؤوس على ما لا ينبغى ٠‏ قال : 
وكذلك فى هذا كل مصنوع ومفعول فانه على قدر حال الفعل غى 
الحذق بالصنعة وفى تجويد الفعل يكون حال المفعول والمطنوع ٠‏ 
قال وانما البلاء كل البلاء أن تكون الرئاسة للعالى فى المرتية لا للعالى 
فى الحكمة ء قال وان العالى خى المرتبة قل ما يستشير وأن استشار 
طليه ما يهوى لا ما ينبغى وان أثسار عليه انسان بالرآى لم يمكنه 
أن يصغى اليه + قال/ أن الرئيس اذا لم يكن فاضلا فائه بفس د غيره 
ويفسده غيره من قيل أن الناس يزينون له ما يحبه ويتقربون اليه 
بما يشتهيه فيزداد فسادا ويسكتون عن خطئه فيظن أنه صواب” " ٠‏ 
قال ولهذه نقول بان الجاهل اذا تولى رئاسة خان فيمه يمتلىء حمقا 
ورعونة لا كيسا وفطنة ٠‏ قال : وملك أكشر الناس انما يجرى بالبخت 
وانما وقعت الركاسات التى ايست بحق لعلة فى الطبع وهو ادخال 
الألم على الخارج من نظم الطبيعة وشرحها ليرجع اليها ٠‏ 


(55) دوايا فى م ء* 


4 


قال أفلاطون : وأقول يان الرئيس اذا لم يكن راسخا فى الحكمة 
ذه يحتاج ان يحجم عن أمضاء الأمور أو يضمها جزافا وعلى سبيل 
التبخت وفى دلا“ الوجدين غساد عظيم وتعرير وان استعان بغيره 
نم يصبر على مأ.يراه ولم يطق طاعته فيما يشير يه عليه وذلك من 
قيل ان اكثر الأمور انتى يراعا العاقن من قيل الوقوع د' يراها .دجاهل 
من معد الوموع وكيف يصدق بها من قبل الوقوع وليس يمك العالم 
ان يصير بالجاهل فى الءلم فى مدة يسيرة ألى ما يعانيها ويتحقق يها/ 
وان يكن رأسخا خى العفه فانه يتر ترك الحق عند مخادعهة اللذة والشهوة 
وأيضا فان كلمة كلمة الشره لا تؤثر فى السامع بمقدار حالها كن بمقدار 
حال العامل فيتوتد الشره ذ فى السامع وان كانت الكلمة كلمة عفه 
ودامة حكمة وان لم يكن تسجاعا عدل عن الصواب من جهة المفاخة ٠‏ 
وقال آارسطو طاليس : فناد المدن انما يكون من قبل الرؤساء 
وذاك بآن يصرفوا همهم الى تعجل اللذات الذميمة والى جر المنافع 
أنى أنفسهم قال 0 الزفرات والعبرات تكثر غى مدينة تكون هذه 
حال ثيس ها : قال وكذلك صلاح المدن انما يكون بالرؤساء ٠‏ 


وقال “رسطو طاليس : الرئيس فى كل شىء حو المصرف له فوراجب 
:ن تكون حال المرؤوس وهو المعرف تدبيه بحال الرئيس الفاعل التعريف 
دان كان المعرف أعنى المرئيس رذلا كان المسرف أعنى المرؤوس رذلا 
وان كان خاضلا كان فاضلا ٠‏ 


بيان أن الرئيس وأن كان فاضلا فانه لا ينفع أو يتون مها لي 
اأسياسة ومتيقظا/ : 
قال أفلاطون : : وقد يقع الفساد وان كان الرئيس خاضلا من جهة 
اهمال الرعاية وقال : اهمال الرعاية بقع بأسباب : احداها الاغترار 
بالامتقامة » والثانى الاعتماد على من ليس بموضع للامانة والثالث 
الاستثقال لتعب الرعاية » والرابع الميل عن الصلاح الى الجمال بوالى 


(0؟) فى كلى فى م ٠‏ 
4" 


الملاحة وذلك بان يولد من الرأة التى لا عقل لها ولا خلق من تبل 
ميله أادنا اللاحة أو جمال ؤيتولد منهما ولد مختلط كما يتولد من بين 
زهب والخضة 3 

بيان أن الرئيس وان كان فاضلا فى نفسه وقائما فنى السياسة 
فانه لا ينفع أو يكون من يسوسهم أو أكثرهم متأديين : 

قال اخلاطون : وقد يتولد الفساد فى السنن وفى المدن من قبل 
الاتباع 90 والمساسين وان كان الرئيس خاضلا فى نفسه وقائما على 
سياسته وذلك بأن يكون المساس عديم الأدب ٠‏ قال وعدم الأدب هو 
ترك الطاعة للسنة وللرؤساء أما العامة قلما يأمرهم يه رؤساؤهم 
وآما الخاصة فلما يكون فى نفوسهم من الأقاويل الحسنة وانهم 
يعرفونها يقلوديم/ ويصفوئها بالسنتهم ويضادونها بأفعالهم ٠‏ قال 
ولهذا نقول بانه ليس ينبغى للحكيم أن يتقبل بأمر مدينته أو يكين 
اهلها أو أكثرهم متشابرون به فى الأدب ومتناسيون ٠‏ 

قال أغلاطون : والسيب الذى يؤدى الجميع الى ذلك ميانة لنقسهم 
أن لا يد بروا على النافع والجميل بسيب المؤّذى واللذيذ ء قال وقد" 
بقع ذلك أيضا من قبل الجهول ومن قبل أن يعتقدوا بان اللذة خيرة م 
واحد أسباب اللايا الأمانى وذلك بأن يظنوا انه لا يضرهم أو يتخلصوا 
منه ان ضرهم وان الأمانى لا يتخلص منها أحد لا شيخ ولا شاب 
ولا صبى ولا كهل ولا ذكر ولا انثى وأصحاب الأمانى يتمئون أن تكون 
الكائنات على ما يشتهون لا على ما ينبغى لها أن تكون ٠‏ 

القول فى كيفية الاسعاد 

كيفيةالا سعاد انما هى كيفية السياسة التى بها تحصل السعادة ٠‏ 

وأقول انه لا فصل بين أن يقول قائل كيف يسوس السائس من يسوس 


(4م المتاع فى م ولها تصحيح بالهامشر, التباع والأصوب 
ما ذكرنا ٠‏ 
(و) اضافة فى الهامش الجانبى ٠‏ 


وبين أن يقول ما كيفية السياسة » فقد قال أرسطو/ < فى نيقوماخيا فى 
بأب القبير الرمة أنه لا فصل البته بين أن يفحص فاحص عن الهيكقة 
وبين أن يفحص عن الذى له هيكقة ©26"» وأقول. الأمر كما قال 
خان الهيكة حال لازمة والفحص عن الذى له الهيكة اذا كان فحصا 
عن كيف هو خائما هو فحص عن حال من له الهيئة والحال هى 
الهيقة ٠‏ وأقول ان أردنا أن نتبين كيف ينيغى للسائس أن يسوس 
فأنا نقول السبيل فيه أن نتبين الغرض الذى يريده بسياسته ثم يطلب 
الطريق اليه واابدأ وهو الذى يجب أن-يكون الابتداء منه فاما تبين 
الغرض وهو أن يطلب العلة التى من أجلها يريد أن يفعل سائر ما يفعل 
ماذا وجدها وضعها ثم رجع بالعكس منها على الوالى من دون أن يتخطا 
شسيئا الى غيره الى أن ينتهى الى الطرف الآخر فاذا فعل ذلك على 
وجهه خقد وجد المبدأ وقد عرف الطريق اما المبدأ فائه الطرف الذى 
انتهى اليه بالعكس من الغرض واما الطريق فانه مسلك ما بين 
أنيداً والغرضى ٠‏ 
ومثال ذلك فى كيفية الاسعاد 

أن العلة التى من أجذلها السائس انما هى/ تحصيل السعادة 
للم أس خمتى قيل بأن السعادة ائما هى حسن الحال فى المحيا وضع 
ذلك ثم نظر الى السيب الأدنى الى حسن الحال فقيل وبأى شىء يحصل 
حسن الحال فاذا تبين ان ذلك انما يحصل باستكمال الصورة التى لها 


(*) بقارن بدوى ذه الفقرة من نيقرماخيا ( المقالة الرابعة » 
الفحصل السايع ص #؟١1‏ من الأصل اليونانى والتى وردت فى ترجمة 
أسحق بن حنين على الوجه التالى « ولا فرق بين أن يكون نظرنا غى 
كبر النفس أو فى الكبير النفس » ص 16 ٠‏ ويستنتج من اتفاق 
الترجمتان معنى واختلافهما لفظا ان العامرى لم يذقل عن الترجمة التى 
يتش رها ويتساعل عن سبب هذا الاختلاف هل يرجع الى تصرفه العامرئ 
فى الترجمة أم الى وجود ترجمتان لنيقوماخيا الى العربية ويرجح 
الاحتمال الأخير خالفقرة الى بوردها أبو الحسن أقرب الى حرفية 
النص اليونانى » مقدمة بدويى لكتاب: الأخلاق الى نيقوماحوس ص ٠١‏ 
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خلق الانسان وضع ذلك ثم نظر الى ©9٠٠٠‏ السبب الذى به 
يستكمل الصورة فاذا تبين أن ذلك انما هو اخراج ما فيه 
بالقوة من النطق الى الفعل نظر الى السيب الذى به 
يخرج النطق الى الفعل فاذا تبين ان السبب خى النفس المفكرة معرخة 
التجارب وللنفس النظرية معرفة العلوم [ الحقية ]9؟ نظر الى السبب 
الذى به يحصل استكمال النفس امفكرة فاذا علم ان ذلك انما يكون 
بتحصيل الخيرات الانسية وقد بين أنها ما هى من قبل » طلب السبب 
الذى به تحصل الخيرات الانسية خاذا عرف7'© السبب فيه الخيرات 
البدئية وهى : الصحة والجمال والشدة/ وضع [ ذلك ] ثم طلب ما به 
تحصل الخيرات اليدنية خاذا عرف أنها تحصل بالخيرات الخارجة من 
النفس [ وضع ذلك ثم طلب ما به تحصل الخيرات الخارجة من النفس 
والبدن ]9) فاذا تبين انها ائما تحصل بتصرف الأبدان وتحملها فقد 
وجد اللمبداأ ونان من الواجب على الركيس أن يعرف عنايته الى تعريف 
المساسين وتكليفهم اكتساب أنواع الحاجات التى ينتظم بها حسن الحال 
والسبيل فى ذلك أن يقيم بازاء كل نوع من أنواع الحاجات صنفا من 
الناس يصلحون له ويقومون به ويجعل غرضه فى تصريفهم ويئبغى 
أن يجعل أغراضهم فى تصرفهم اكتساب حسن الحال حتى يكونوا مفترقين 
على عدد الأغراض التى تكون للأنواع ومجتمعين على توجههم بالأغراض 
نحو العرذ الأقمى وهو اكتساب حسن الحال ٠‏ وآقول أنه قد مكون 
الشىء مبدا لشىء وغرضا اشىء : مثال ذلك التصرف : 

فانا قد بينا أنه .المبدأ لتحصيل حسن الحال وهو غرض من وجه 
آخر وذلك من قبل أن التصرف لا كان بالأيدان كانت الأبدان انما 
تحصل باجتماع ماء الزوجين خى الرحم وكان ذلك انما تحصل بالنكاح 


وا تكرار للسطور الثلاثة السابقة موجودة بالندن الأصلى 
وقد استبعدها محبتى مينوفى وهو على حق ولم نذكرها نحن كذلك ٠‏ 
بس فى الأصل الحقية ويقترح مينوفى الخفية ٠‏ 
رسمم) اضافة فى هامش جائبى فى الأصل ٠‏ 
(4*) الظاهر ان هذا السطر س.قط سهوا وبجب أن بزاد + 
يذنا 


كان التصرف/ غرضا خصار النكاح ميدأ ولذلك جمل النميون ابتدأ أمرهم 
من الرغئة فيه وخصوصا من بينهم نبينا صلى الله عليه ٠‏ 

قأنون : وأقول أنه ليس يكفى الهائس أن يصرف عنايته الى 
التصسرف لكن الواجب أن التصرف عنابته الى حسن التصرف وذلك انه انما 
يحصل بالتصرف أقامه الحال وبمحسن التصرف أقامة حسن الحال » 
وبحب على هذا أن بجعل عنايته فى اكتساب الأمدان الفاذ له لا فى 
أكت أب 53 الأيدان ٠‏ والسبيل فى ذلك أن بجعلها من ذوى الأبدان 
اله ليمة من العاهات وأن يجعل ذلك مذهم فى عثفوان سبيتهم ثم 
أنه يجب عليه من بعد ذلك أن يصرف عنايته الى تربية الأيدان والسبيل 
فيه أن يسن لأهل المدينة الطريقة المؤدية الى استكمال النما |[ ٠‏ ]© 
والى تقوية القوة والشدة ويذيع ذلك فيهم ثم حملهم على العمل بها 
ثم الواجب من بعد ذلك أن يعرف عنايته الى تخريج النفوس وانعاشها 
باله نايع والآداب والفهوم ثم يقبل على التصرف والتكليف ويخرج 
منه ألى التسديد والتهذيب ٠‏ 


قانون : قال افلاطون : على السائس / أن يل نه حفظ 
الاس تقامة على أهل الاستقامة ورد المائل اليها بلطف العلاج 
والسياسة الى وجهه ٠‏ قال آفلاطون : التنقية مقدمة المعالجة » قال 
والتنقية تنقيتان تنقية أبدان وتنقية نفوس » والشر شران غريب وأهلى : 
الأصلى دو الذى ينبعث من داخل والغريب دو الوارد هن خارج 3 
قال : أن الأدب يزمد الشرير شرا والغذاء يزيد فاسد المزاج فسادا 
أو أن الشر المتمكن من الشىء يستولى على ما يجاوره فيحيله عن حالته 
ويجره الى طبيعته ولهذا المعنى حعلت الاكره ابتداء أمرهم فى اازارعة 
من تنقية الأرضين وجعل الأطباء علاجهم ازالة السيب الذى. هيج الداء ٠‏ 

قاثون : ويجب أن يحمل أهل الماينة على الألفة وان يمنعهم من 
الشتات والفرقة والسبيل الى الألفة حسن المعاملة وحسن العشرة وترك 
الحسد والمنافسة وترك الخلاف والمنازعة ٠‏ 

وه”) النما فى الأصل ٠‏ 
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قانون كبير : انه لما كان الوصول الى الغرض الأقحى بأسياب 
مختلفة وجب أن يعلم ان هاتيك9 الأسباب هى أغراض لم! يوصل 
الديا به ويجب/ أنيعلم أن اأطريق انيها مختلفة لا كانت عى فىأنفسها 
مختلفة ويجب أن يحصلها كلها حتى لا يشذ عنه شىء وأن يجعلها نصب 
عينه لينصرف بسياسته فيها ويصرف الغير عليها ٠‏ وأقول وقد يدب 
يسبب هذا أن بتبين أقسام السياسات وأنواعها فانه يتبين بذلك 
تنوع أغراضها وسنقول فى أقسام السياسة وأنواعها من بعد هذا 
ان شاء الله تعالى : 


بقية القول فى كيفية السياسة وفيه أبانة المعنى آلذى جل اله 
لللوك له . من كلام الفرس : 

قال أنوشروان : ان الله تبارك وتعالى انما خلق الملوك لتنفيذ 
مشيئته غى خلقه ولاقامة مصالحهم وحراستهم فلذلك نقول بأنهم خلفاء 
الله غى أرضه ٠‏ ولمعنى آخر وهو انه جعلهم غالين آمرين غير مأمورين 
وحاكمين غير محكوم عليهم ومستغنين غير محتاجين فان حلجتهم الى 
الرعية ائما هى لسبب الرءية ولصلاح شأنهم ٠‏ قال وان الله تعالى 
جعل الرعية مأمورة محكوما/ عليها خاضعة الوكها مكيفة بملوكها 
لا بأنفسها ٠‏ قال والملوك أمناء الله فى أرضه وبريته وأولى الأمور 
بامتمن حفظ ما اكتمن عليه ٠‏ 

قال : وأول ما يجب على الملوك اقامة الدين وتحقيقه بالعمل بنفسه 
وبآخذ الرعية ياقامته فان الخير كله انما هو خى طاعة الله جل وعز ٠‏ 
قال : وان قوام الملك انما هو بالدين خاذا ضعف الدين ضعف الملك ٠‏ 
قال : ويجب عليهم أن مقوى أركان الدين وأن يبينوا أمر الفقه غان 
الفقه هو القائد الى القول بالآخرة » ويجب عليهم أن يقيموا العدل 
الذى به صلاح الملك والمماكة فان العدل هو سبب عمارة المملكة والجور 
سبب الخراب والبوار قال : وواجب عليهم الحماية والحراسة : 


م تيك فى الأصل ٠‏ 
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والحماية انما تكون من الأعداء المعاندين والحراسة انما تكون بكف 
المفسدين وترهيب المتمردين ٠‏ قال : وان الملك هو الجامع وهو المفرق : 
وهو المؤلف وهو المبدد : وهو المقوى وهو المضعف وهو المهين وهو 
المكرم ٠‏ قال : ومن أعظم أعمال الملوك العمارة والحراسة قال : 
و/ الحراسة انما تكون بالعقل والعمارة انما تكون بالعدل ٠‏ 


فى أن الملك والعبودية اسمان يثبت كل واحد منهما لصاحيه : 
الآخر + قال فكأنهما اسمان يثبتان معنى واحدا فان الملك يقتضى 
العبودية والعبودية تقتضى الملك ٠‏ خالملك محتاج الى العبيد والعبيد 
محتاجون الى املك ٠‏ 

وقال : وان العلماء شيهت آمر املك والمملكة بالبدن والنفس المفتقر. 
وقالوا النفس تابعة زاج البدن خهى مفتقرة الى صلاح البدن وانما 

فى أقسام الرعايا”» : 

قال : الرعايا أربعة أقسام : فقسم منها أهل الحين وهم : 
أصئاف الحكام والعياو والنئساك والمعلمون ٠‏ وقسم المقائلة وهم صئفان 
فرسان ورجالة ٠‏ والقسم الثالث الكتاب وهم أصناف : فمنهم كتاب 


(”) يتفق تقسيم العامرى لطبقات الرعايا فى القسم الأول 
الثالث عند أخلاطون ( العمال ) ويزيد عليه بالقسم الثالث « الكتأب » 
الذب, ظهرت فيه الدواوين ودوئت فيه العلوم ٠‏ 


بنك 


فى فضيئة الممسوس : 
فال220 : الرعية انما تشرف بخلتين : احداهما قبول الأدب 
واخرى حب التعب ٠‏ متى استعلى الملك على رعبته ذهب حسن حال 
رعيته ومتى أبطأ العبيد عن الطاعة ذهب عزهم وجمالهم وعيشهم فى 
عاجلهم وآجلهم ٠‏ 
فى أنواع السياسات : 
قال أفلاطون : السياسة خمسة أنواع : أولها « السياسة الكلية » 
وهى الثشساملة لجوامع الكليات وهى التى تقول بأن الناموس هو 
الآجل تولى أحكامها/ واتقانها والثانية « الملكية » وهى التى يسوس بها 
الملك رؤساء المدن والثالثة « المانية » وهى التى يجب أن يساس بها 
سكان الدينة والرابعة البيثية وهى التى يتولاها رب كل منزل فى 
وقالك أرس_طو طاليس : الملك حافظ للأراء واما المدنى فانه 
وقال أفلاطو: َ المدنية كالصورة والمديئة كالشخص 5 
١‏ 5 
تنويع على وجه آخر : 
يفعله وهى المبالغة فى النصحية والآخر ما يجب على المرؤوس أن يفعله 
فى اقسام السياسات : 
السياسة تنقسم أولا الى قسمك : عامية وخاصية . العامية هى 
التى يساس بها الجميعم والجملة > والخاصية هى التى يساس بها 


رمب المقصود هنا أبو الحسن العامرى ٠‏ 
ا" 


الأوحاد والطائفة ٠‏ والعامية تنقسم الى قسمين الى سياسة السلم والى 

وتقؤل#«اونسامة انلع عسم الى فدن : الى ساسة الرفق 
والاحسان والى سياسة الغلظة والهوان ٠‏ وسياسة الحرب تنقسم 
النتعسفي ال معاية هداهنة وهداقمة والى سياسة مواشة ومتاهزة + 

القول فى مادة الاسعاد وصورتها : 

قال بعض الحدث من المتفلسفين92؟ : مادة السياسة أحوال الناس 
فى هيكاتهم وأخلاقهم قال وصورتها الفضيفة وهن الغرض واليها 
الترغيب والترهيب ٠‏ 

قال أو الحسن : أن السياسة لم تكن تجرى على جهة واحدة 
لكن على جهات كان من البين أن الصورة لا يجوز أن تكون واحدة 
والمسساس لما يكونوا صنفا واحدا لكن أصنافا كان من البين. أن 
المادة لا/ يجوز أل تكون واحدة ٠‏ وأقول فى تنشئة الأبدان انما هى 
الأبدان والصورة الصحة والجمال والشدة والاله الغذاء والرياضية 
والمادة فى تأديب النفوس وانعاشها والصورة الفضيلة والإله الأدب 
والعادة والمادة فى التصريف والتكليف والأحوال والهيكات والصورة 
الخيرات المكتسبة والاله الترغيب والترهيب والقهر والشدة ٠‏ 


فى كيفية السياسة وهى الحيلة فى اجترار الناس الى طريقة السعادة : 
قال أفلاطون : السبيل فى اجترار الناس الى الطاعة حى سلوك 
طريقة السعادة أن بجعل الملكُ السنة قدوة لئفسه خلا بتحرك الا متحريكها 
٠دسم)‏ فى الغالب يقصد القارابى ٠‏ 
نتن 


ولا يكن الا بتسكينها ولا يغضب الا يأمرهاأ وعلى مقدار ما تامر به 
ولا يرا آلا باذتها وفى. الوقت 'الذئ تام به وعكذا يجب أن يعمل 
اذا أراد أن يكرم أو بهين ٠‏ 


قال وينبغى أن بجعل نفسه قدوة أن يليه من أهله وأولاده 
وخاصته وولاة أعماله وان بجعل اهله وأولاده وخاصة وولاة أعمالة 
تحال أن يصصسيروا/ قدرة أن ورأهم ودوئهم ٠‏ وبنبعى آن هأمر 
ولاة أعماله بأن يأخذوا من تحت طاعتهم بأن يجعلوا أنفسهم قدو 
لأهاليهم وأولادهم حتى يكون أهل مملكته كلها يدورون على قطب 
وأحد والقطب هو السئة المسنونة ٠‏ 
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ينا 


قال اخلاطون : ويجب أن يكون خادما للسنة ورؤساء المدن خادما 
له ورعايا رؤساء المدن خادما لهم وآهل كل رجل واولاده خدما له 
فيكون المحرك واحدا والمسكن واحدا فاالآامر والناهى واحد وهو السئة 
المسنونة على سبيل ما وصفنا ٠‏ قا وأقول الواجب على الملك آلا يكون 
بخلاق ما يدعو اليه بقوله وبخلاق ما يجب أن يكون الناس عليه ٠‏ 
قال وآقول : مثل الملك مثل النهر العظيم الذى منه يستمد سائر 
الأنهار فان عذيت ماهية7 © عذبت بقية الأنهار ”© وان ملحت ملحثء 
قال وآقول + اذا امقمسى على البنية هبط كوره [استعمى عليه خدقة + 
فال ورساء المدن اذا استعصوا على الملك ذهيت هيبتهم واضطربت 
عليهم رعيتهم ٠‏ قال وينسعى لاملك أن بيذر الخير ف ىالرؤساء الذين/ هم 
دونه ويأمر الرؤساء بتبذيره خيمن دونهم ثم يآخذ نفسه بالعمل 
خبما بذره ويأخذ من دوئه بالعمل به ويأمرهم أن يأخذوأ من دونهم 
باستعماله ثم الواجب عليه من بعد ذلك أن يراعى ما بذر مما نبت 
غان وجد أرضا لم تنبت كربها وان رأى ثمرة رديئة حصدها ٠‏ قال 
والثمار هى الأفعال ٠‏ قال وآقول سييل اللملك أن يجعل نفسه 
(؟ة) اضافة ٠‏ 
(؟5) أضبافة ٠‏ 
وان 


قدوة أن دونه بالقول والفعل جميعا حتى يكون قوله وفعله يجريان 
معا9) محرى واحد و« 

قال : وانه لن ينفعه دعاؤه الى السنة بقوله اذا خالفها بفعله 
وينبغى أن يعلم أن خلافة لها بفعله يكون تزهيدا فيها وذما لها وان 
بون راعيا لها بلسائه ومادها لها و ١‏ 

قال : وينبغى آن يعلم انه لم يمكته أن يؤدب غيره اذا لم يكن 
هو متأدبا فى نفسه ولو جاز هذا جاز أن يكون الأعمى هاديا ٠‏ 
والضال عن الطريق مرشدا ٠‏ وقال : وقد يمكن الطبيب أن يعالج 
بطنه وان كان مريضا ببدنه أعنى الطبيف فأما السائس خانه لن 
يمكنه أن يهذب نفس غيره اذا لم يكن هو متهذيا فى نفسه قال والعلة 
فى ذلك/ أن .الطبيب والسائس جميعا انما يعالجان. بأنفسهما وان 
كان أحدهما انما يعالج الأبدان والآخر النفوس وما يعالج به الطبيب 
غيره ونفسه هو صحيحه وما يعالج به السائس غيره وهو نفسه 
مريضة لكن الطبيب لو أراد أن أن يعالج بدن غيره يبدنه وكان بدنه 
مريضاأ لم يمكنه ٠‏ قال وأقول بعيدا أن يتولد من الشرير الخير فان 
الشرير لا ينتج الخير والشره شرير وكذلك الجائز وكيف يولدن 
العفيف والعادل ٠‏ وقال : الملك قدوة والناس أسوة فمن لم يمكنه 
أن يجعل نفسه قدوة خليس بامام ٠‏ 

وكتب ارسطوطاليس الى الاسكندر اعلم بأنك غير مستصلح 
رعيتك وأنت فاسد ولا مرتسصد لهم وأنت غاو ولا بمؤدبهم وأنت 
ضال وكيف يقدر الأعمى على أن يهدى والفقير على أن يغنى والذليل 
على أن يعز9© ٠‏ 
< وفيه ولا يرينك رأيك أنك اذا أحسنت القول دون الفعل فقد 
أبلغت من دون أن يصدق قولك غعلك ومن دون أن تحقق سريرتك 
علانيتك ٠‏ 


ويستعرب من خيلييبوف ومعلم الى قبائد مرهوق + ذهذا القول منتحل؟ 
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حيلة9» أخرى وهو أصل كبي : / 

قال افلاطون : فانه ليس يمكن السائس أن يحمل من يسوس 
على الصلاح ما لم يوف هو عليهم ما يلزمه لهم فى الصلاح ومن حق 
الحياطة والرعاية والصيانة خانه اذا فعل ذلك وثقوا به وعرفوا آن 
الصلاح لهم فى طاعته فان استعصوا على طاعته أمكنه أن ينيسط فى 
التسلط عليهم وذلك أنه متى وفاهم حق الرعاية أمكنه أن يقتضى منهم 
حق الطاعة خفان لم بوفوه حقق وعيده وأن وخوه حقق وعده ٠‏ 


قانون : 
اذا نهى عن شىء ولهذا نقول بأن الواجب على الملك أن يكون شديدا 
فى غير عنف والواجب على من دونه أن ييادروا الى استجايته ولذلك 
نقول بأنه يجب أن تكون الرعية سلسين من غير ضعف ٠‏ قال والسياسة 
فعل للسائس وهو يقتضى انفعالا من المساس حتى يثمر ويصبر له معسى 
والمثال فيه السدى واللحمة فان الثوب انما يكون باجتماعهما ومثال 
السدى أخلاق الملك ولذلك يجب أن يكون أشد ومثال اللحمة أخلاق 
المساسين ولذلك يجب أن يكون اسلس ٠‏ / 
بقية القول فى كيفية السائس 

حيلة أخرى فى اجترار الناس الى الواجب : 

قال اخلاطون : الحيلة فى حمل الناس على ما تأمر به السنة 
الترغيب م والترغيب انما يكون بالأشياء اللذيذة والحيلة فى قبض الناس 
عما تنهى عنه السنة الترهيب والترهيب انما يكون بالأشياء المؤذية 
والكريهة ٠‏ قال وأقول الترغيب يبعث الرجاء والترهيب المخافة والناس 
بالرجاء ينقادون وللمخافة يمتنعون ٠‏ 

(44) كلمة حيلة وفى معظم المواذ ع الأخرى مقصودة بها وسيلة 
أو آداة عملية يستخدمها الحاكم أو السائس فى التعامل م أل غية . 


وه 


وقال ارسطوطاليس للاسكندر : اذا أردت الى رعيتك أمرا فى باب 
من الخير فأمزج معه طمعا من الدنيا لتسن قلوبهم الى هذا أن 
نفرت من هذا واذا أردت أن تمنعهم من ياب من الشر خامزج معه 
شيثًا مما يكرهون فان الانذال لن ينجذبوا الى الطاعة الا بالمخافة ٠‏ 


حيلة وهى قرينة من الأولى : 
قال أفلاطون : ومن الأشباء المعيئة على اجترار الناس الى الدب 
وحملهم عليه مدح القُدب واكرام المتادب وذم سوء الأدب واهانة 
من ليس بمتآدب ٠‏ / 
أخرى وهى قرينة من ألأولى : كان أنوشروان يوقع فى كل عهد 
سيس خيار الناس بالمحبة وسقلتهم بالاخافة وأمزج للعامة الرغية 
بالرهية ٠‏ ْ 
حيلة أخرى : قال افلاطون : ومن الأشياء النافعة فى حمل 
الناس على الأدب والسنة أن يزيل عنهم ثقل الاستكراه أن بعر فهم 
ما لهم فى استعمال السنة من الصلاح ومن العز وبأن يعرفهم ما عليهم 
فى ترك استعمالها من الفساد والهوان فانهم اذا عرخوا ذلك رغبوا 
ى التزامه طوعا ٠‏ وقال وليس يتمسعى أن يفعل هنذا مع الحندث 
والشره فان أمثال هؤلاء لا ينقادون للخير الا بحيلة وخداع أو دظهر 
واخضطرار .« وقال بجحب لما ثثلنا أن دين لهم الخير والثشر والجميل 
والقتيح واأؤذى واللذيد ١رن0‏ 
بيان أن الانسان مفتقر الى معونة اام أكتساب السعادة452 : 
ألى مش ذاك منه 07 الى الاجتمام. والمشاركة ولذلك اقذذ يك 


(ك5ع) المقتصود الباعث ٠‏ 


كه > 


فى بقنائه ان الغذاء وهو حاجة واحدة من حوائجه لا يحصل الا بالالات 
الا بصانع ويحتاج ثقل كثير من الآلات الى دواب وقال وهو فى 
أعشل كأجزاء ا أسلسلة المتعلقة بعضها بسعض و« 


وقال ارسطوطاليس : الانبعاث” © الى الشركة المدنية ضرورى 
وبالطيع قال ولدلك نقول بان الانسان حى مدنى بالطبع وأن الذى 
لا بمكنه أن يشاركه هذه الشركة لشقى والذى لا يحتاج أليه مثثله 
وقالك يعضهم لما كان الأنسان مقصورا بتلونه الى غرض ما احتاج 
خى اتكمال الغرض الذى أريد له الى أسياب كثيرة وليس فى امدان 
الواحد وفاء القيام بتثبيت جميع ما يحتاج أله يئقسه فاحتاج ألى 
معاونين فكان الاجتماع والمان أذلك ٠‏ ومعرفة هذه الحال تكسب 
الالفة والمحمة ٠‏ 
وقال الجاحظ : اعلم بان حاجة الناس يعضهم . ألى بعض صفة 
لازمة خى طبائعهم وخلقه قائمة فى جواهرهم محيطة يجماعتهم /وثايتة 
لا تزايلهم قال وذلك أنه ليس أحد يستطيع طلغ حاجته بنعسه من 
دون الاستعانة يغيره فحاجة الأدنى مضمنه بمعونة الأقمى والأدنى 
سسخر للأقصى كما سخر له الأقصى والأجل ميسر الآدق كما بسر ' 
له الأدق خالملوك مختاجون الى السوقة خى باب والسوقة يحتاجون 
الى املك فى باب كذاك الغنى والفقير والمالك والمملوك  .‏ - 
قال اللجاحظ : وان الله لم يسخر للناس جميع خلقه الا وهم 
محتاجون الى جميع خلقه + قاى والحاجة حاجتان ١‏ قوم وفوت ولذة 
وامتاع فسبحان من جعل فى ارتياط البعض باليعض تمام المصلحة 
وباجتماع الجميع تمام البغية وسبحان من جعل فى نقصان الواحعد 
بطلان الجميع برهانا واضحا وقياسا قائما لان الجميع انما هو واحد 
(ه4) يعرض العامرى للاجتماع الانفسانى وضرورته اعنمادا 
على مصادره الأساسية اخلاطون وارسطو مستخدما نفس حجمهم 
وأقوالهم +٠‏ ' 
نذا 
(/19 ب المامري ) 


خم الى واحد وواحد آخر هم اليها خاذا جوزت رغم الواحد والآخر 
مثله فى الوزن والعلة فقد جوزت رفع الجميع لأنه ليس الواحد 
أحق فى الحق من الثائى فاذا جوزت ابطائه فمذلك الثانى والثالث 
حتى يأتى على الجمييع ٠‏ ن/ 
ومن كيفبة اسياسة الحرلة فى أسسندامة أنعامة : 

الحيلة خى استدامة العامة الترغيب خى الألفة وخطر الشتاب 
والفرقة وايجاب العدل والنصفة وتحريم الجور والمضادة والألفة 
هى أن يدون .كل واحد يبحب الآخر كحيه ليدثه اذا كان كل واحسد 
من هذين سيب حياته ٠‏ ويلزم من هذا أن بحب الخير لصاحيه ويسر 
به اذا صار اليه ويكره الشر له ويسوءه اذا امتحن به والوجه فى 
تشبيت الألفة أن يجطلقم عضاكي فى. الفضيلة وتتاروين غى للعدل 
والهمة خان المشاكلة محبوبة والشبيه يدب الثبيه اما فى الفضيئة 
غبان يجعلهم اعفاء انجادا متعقلين عدولا واما خى الهمة فبآن يحملهم 
على أن تصير همة كل واحد منوم طلب النافع .لنفسه ولمشاركيه وتجنب 
الضار له ولهم اما غى الفعل خان تكون أفعالهم موجهة نحو الجميل 
ونحو الجيد وذلك بأن يجتهد كل واحد منهم إن تتفي فى أعفله ليتققم 
بهدوآن يبلغ فى تجويده أقمى ما يمكنه وأن يكون مخبته/ أنينتفع به 
غيزة أكثز” من محبتة النفع نقسته © وأما هملهم على حسن المغاملة ' 
فاق يجعل للعادل الجوائز والكرامة وعلى الجائر الهوان والخسارة ٠‏ 

وسئقول فيما بعد مبذاني كا فيه أجلنا التول فيه ههنا 
أواعباء الله عن وجل 2 
الثرغيب فى أقامة العدل وبيان أنه ضرورى وطباعى فى الحياة : 

”” قال ازسظوطاليس- :-الغدل طباعى وضرورق فى- الحياة قال وميا "٠‏ 

ذلك ان الحياة الفاضلة هى التى تتصرف فى تمام الكفاية وليس بممكن 
أن يكون ذلك للمنفرد نماحتيج بسبب ذلك الى الاجتماع لتصرف الأعمال 
الخاصية عامية وائه ليس يكون ذلك الا بالشركة الثامة والشركة التامة 
هى المدنية قال فالداجة الى حسن المعاش ريطت هذه الشركة والحاجة 
الى ما يكون به حسن المعاشى ولدت امعاملة والحاجة الى استدامة 


مه 


المعاملة أوجبت المعاوضة ولما كان لا مانم أن يكون عمل احدهما أفضل 
من عمل الآخر احتييج الى شىء يعرف به مقدار الأشياء/ فجن ددنت 
النىء الذهب والفضة واحتيج أيضا الى الذهب والفضة أعنى 
آخر وهو ان أحدهما قد يحتاج الى عمل صاحبه فى وقت لا يددج 
الآخر الى عمله فيه خاحتيج بسبب ذلك الى شىء يحون الكفيل له 
ولم يصلح أن يكون الكفيل فيه عمل صاحيه لان كثيرا من الاعمال 
لا أثان إلها كالسياسة والرعى والغنى ٠‏ وأيضا فان كثيرا من الفعمال 
التى يظهر لها آثار لا يبقى المدة الطويلة خأقيم الذهب والففضة اذِلك 
وإضارا عالا كالمرمن :ضارا قمنا: للاقبياء وقما لها: * كال ومما 
يدل انها صارا مالا بالعرض لا بالطيع انا لو شسثنا عيرناهها ٠‏ 
فى المدل ما هو» : 

قال ارستطوطاليس + العذل هو المساواة والحون لآ مساوآة 
قال وذلك بان يكون لاحدهما من الخير أكثر وللأخر أقل ومن «اسر 
بخلاف ذلك ٠‏ وقال فى موضع آخر العدل هو اإمائلة على .در 
المناسية ٠‏ 

وقال اخلاطون : العدل هو الصناعة التى يستبان بها ها ينبغى . 
أن يعطى العامل والشريك وما لا ينبغى أن يعطى وأن ينبغى أن يعطى 
وان لا ينبغى وفى أى وقت/وبأى مقدار وبأي حال ٠‏ وقأل بعضهم 
العدل من بين الفضائل خير غريب وذلك أنه مضاف الى تتىء آخر امأ 
رئيس وما شريك ٠‏ وقال بعضهم العدل خير غريب لا ينتفم العادل 


(/ا4) بحد المعلم الأول العدل دالمساواة واللاعدل باللامساواة ومن 
هنا بقول أرسطو « واذا كان لا عادل لا مساو من البين أن هاهنا وس طا 
بين هذين النوعين من اللامساوى وهو المساوى فان الأكثر والأقل ' 
تكون فيه المساواة أدضا خاذا كان لا عادل لا مساو غالعادل مساوى 
وذلك يراه جميع الناس من غير قياس أيضا » ص ما ٠‏ قارن أيضا 
أرسطو الأخلاق الى نيقوماخوس ص 86 ْ 


انان 


لكن إينفع] غيره ٠‏ قال الشيخ : كيف لا ينفعه وصلاح حاله واستدامة 
بقائكه وانما يقع بهداء 
| وقال مسطا بن ثوقا اليعلبكى : أحد حدو ‏ .نعقل والعدل واحد 

حدود العدل هو مقارنة كل فعل يمثله ٠‏ 
فى أقسام المدل : 

قال آغلاطون : العدل قسمان : خاصى وعامى وقسد ذكرنا 
قوله خى الخاصى فى باب ان العدل ما هو ء ال واما العامى فائما 
هو احتدال قوى الأنفس وقال النفس خامى وعامى ؛ فالخاصى انما 
هو خيما بين الظلم والانظلام قال وأما العامى فائما هو فى اعتدال 
حركات الأنفس الثلاثة +٠‏ وقال أفلاطون انعدل قسمان : أهلى وهو 
المركوز فى النفس وغريب وهو الذى يكون من خارج ٠‏ 

وقال الينس : العدل قسمان [ منه ما هو ]:4) مركوز فى النفس 
ومنه ما هو خارج/[ ظاهرا ]0' بالقول وكما أن النطق الخارج بالقول 
انثناؤه على ما فى النفس كذلك العدل الخارج من النفس انثناؤه انما 
هنو على ما فى النفس ٠‏ 

فقال ارمطوظالسن 8" الفسذلة ماطس اوتامو :2 
خالطبيعى دو الذى ليس يمكن أن يكون بنوع آخر كالنار التى تحرق 
ههنا ويفارس ٠‏ والناموسى يظن به آنه مختلف وليس الأمر كما يظن 
فان الاختلاف فى الناموسى انما يقع من تحريف متأول أو غلط مستتيط 
وذلك ان الناموس “خلى كل وليس يمكن أن يقال قى بعض الأشسياء 
بكل.. صحيح ٠‏ 
القول فى كيفية الممائقة(*© : 

. قال ارسطوطاليس : يجب خى قسمة اله والأموال والأخذ 


(54) اضافة جائبية فى م ٠‏ 
(515) اضافة جائبية فى م *٠‏ 
(ءة) بعركن العامرى . هنا ما قدمه أرسطو فحت عثوان 
« ب العدالة التوزيعية توسط نسبى الفترة السادسة من المقالة الخامسة - 
5 


والاعطاء أن تكون أأمائلة فيه على كدر المناسية والمئاسية أقل مأ تكون 
فى أربعة وذلك بين فى المنفصلة خانه ينبغى أن تكون -نسية انخفاف 
الى البيت كنسية البنة الى الاسكاف قال واما خى المتصلة فقد يشتبه 
الأمر فيظن أنه يتم بثلائة وليس الأمر على ما/ريظن من أجل أنها 
تستعمل الواحد مرتين خمثال ذلك كما أن الألف الى الباء كذلك الباء 
الى الجيم فان جار أحد وجب على السائس أن ينتزع منه الزدادة 
لان الساكس هو حافظ للمساواة ويجب مع ذلك أن بعاقبه الا آن 
يكون انما جار يخير ارادة ٠‏ قال واما فى الجراح فانه انما ينظر الى 
الممائلة فقط ولا ينظر فيه الى المناسبة قال وقد كان « اذا مقيس » 
يقول : يجب أن يعتبر فيه المناسبة كان يقول. أن جرح وهو رئيس 
لم يجرح الا أن يكون المجروح رئيسا قال وكذلك أن قطع عضوا 
وكان يقول وان جرح من ليس برئيس رئيسا فليس ينبغى أن يجرح فقط 
بل أن يعذب مع ذلك ٠‏ قال وما قاله « اذا ميقس » هذا ليس 
يصواب عندنا ٠‏ 


الهداية والارشاد 2607 ٠‏ 


- حيث'يذكر أن اسءواة فى انين والعادل فى أزبعة : فالعادر أقل 
ما يكون فى أربعة +٠٠‏ + خلعدل أذن شىء مناسب فان الشىء المتناسب 
ليس هو خاصا لعدد خاس » بل نوع كلى العدد ‏ لأن المثاس بة مساواة 
كلية ».وتكون فى أربعة أقل ما تكون ٠‏ فأما |أنفصلة انه! تكون فى أربعة 
فين ٠‏ والمتداة أبضا كذلك من أجل أنها تستهمل الواجد مرتين : كما 
أن الألف الى الباء ذذلك الباء الى الجيم : قلق قيات الباء مرتين تكون 
المناسبات أربعة ٠‏ 

(01) قبل نهاية القسم الثالث يعشر حصفحات انهى العامرى الجزء 
الأول ص ١‏ من كتابه الذى قس.مه الى قسمين وبالتالى يقع أغات القسم 
الثالث فى الجزء الأول ولا ندرق أى مدرر لهذه القّسمة ٠‏ وقد أشار 
ميتوفى لذلك فى عنوان بارز فى نهاية الجزء ٠‏ 

لمن 


وسم الله الرحمن الرحيه © 
يماذا7"©) يجب أن تكون محجازاة المبتدىء بالاحسان : 


قال ارسطوطاليس : وقد ينبغى أن يفحص بماذا يجب أن تكون 
المجازاة بالنوع الذى بيدا يه المحسن أو بما يطمع فيه ٠‏ ومن البين 
أنه اذا لم يصل الى المحادى ما يجب أن يكون شبيها عنده فى البدى 0 
لم يكن كالمننى اذا قوبل بالغنى لانه لم يكن مراد المغنى ذلك بل 
المال ٠‏ قال وأقول أن ااكافأة يجب أن تكون على قدر ما أنتفع مه 
ون أحن بمقدار ما أصيب منه وبالزيادة عليه بل أكثر ٠‏ قال وأقول 
ان المعطى كالآمر وأنه ليس يمكن فى كل شىء اقامة المكافاة ٠‏ قال 
ويجب أن يقر بالمعروف من لا يقدر على المكافآة ٠‏ 1 
فى الأفضال ما هو : 

قال ارسطوطاليس : الافضال فوق العدل بسبب الجميل والمفضل 
هو الذى يزيد فى العطية على الواجب وييتدىء يما ليس يواجب ويفع 
ما يفعل لينتفع به ذاك لا هو ولذلك يعطى من لا يقدر على المجازاة /٠‏ 
تفصيل الدنايات” : فان منها ما هو اساءة وشرية » ومنها ما هو 
اساءة وليس بشرية » وأن منها ما هو خطأ وليس باساءة ولا شرية : 

قال أرسطوطاليس : الظلم والشرية ما كان عن اخقيار عن الفاعل 
قال وما كان يعلم مسببه ولم يكن ذلك عن اختيار ومن الفاعل وذلك 
بأن يكون لغضب أو شسهوة فانه خيث واساءة وليس بشرية وما كان 
لسيو أو غلط قلت77© أو اكراه فائه ليس باساءة ولا شرية ولا خبث 


ركهة) بداية الجزء الاثنى من الكتاب +٠‏ 
8ه ) بما ذى فى م + 
(4ه) بالندى فى الأصل :٠‏ 
ر(هه ) كالمعنى فى الأصل ٠‏ 
(ده) بالغنا فى الأصل ٠‏ 
دلاه) خلت فى م ٠‏ 
ران 


ولا ظام لكنه خحلأ ومذ ره » قال وأقول المظلوم هو الذى لحقته المضرة 
من آخر بارادة والمذرور هو الذى لحقته المضرة من آخر من غير أرادة 
منه ٠‏ قال وذلك بأن يكون مكرها أو غير عالم بما يفعل ٠‏ 

تفصيل : ما تلزم العقوبة فيه من الجنايات بمما لا تلزم فيه العقوبة : 


قال ارسطوطاليس : ان العقوبئة لا يجب فيها (فيما) © لا يكون 
بارادة وذلك مثل أن بأخذ أخذه بيده فيضرب/يها غيره + قال ووجه 
إخر مما لا يكون بارادة وهو أن لا يعلم من يضرب أو بأى شىء يضرب 
أو أنه مال الفعل وذلك بأن يطعن وهو يظن انه لم يطعن وجميع ما 
يفعل لكان آخة عارضة فى عفب أو سبهو أو شكر ففيه العقوبة 
لانها ارادية وذلك انه لم يذهب على فاظليتها ان يضرب أو بأى شىء 
يضرب ولا أى فعل يفعل ٠‏ قال وأصحاب النواميس لا يعذرون السكران 
لانه سبب آفته وهذه الآفات اعنى الغضب والشهوة والسكر يزيد 
عن الاختيار . لا عن الارادة خالذى يذهب عن هؤلاء معرخة المختار 
لا معرغة المراد ٠‏ قال وجول الانسان بما-هو آمر ليس يكون علة 
لا ارادة لكن علة الرداءة ومن احال أن يقالبأن هذه ليست بارادته وأكثر. 
أفعال الناس انما تكن من غضب وشهوة ٠‏ قال وأيضا فمن المنكر 
أن يقال يآن غضينا أو شيوتنا تحرجنا عن الارادة وقد يجب فى بخن 
الأشياء أن نغضب وفى بعضها أن نشتهى ٠‏ 


الأفعال المختلطة من الارادة ومن لا أرادة أيها تكون ارادية أو لا 
ارادية : /أ 

قال أرسطوطاليس : الأفال المختلطة من الارادة ومن لا ارادة 
بالارادية آشبه وذلك أن هذه الأفعال وقت ما تفعل ارادية واليدء(» 
فيها الى الفاعل وهذه مثل ما يفعل لخوف القتل أو من أجل ما 
لا يصير على مثله ومثل طرح الأموال فى البحر مخاخة الغرق وهذه 


(4م) اضنافة ٠‏ 
(قه) والدو فى الأصل ٠‏ 
رامال 


تشبه ما تكون بغير أرادة لأن فاعلها انما يفعلها من آجل المخافة 
وربما لم يصلح أن يعذر اذا كانت الأشياء التى قد فعلت عظيمة + ومن 
العسران يفحصل أى الأشياء ينبعى أن يعذر وايها لا ينبغى أن يعذر 
فان التى تتخوف منها مؤذية والتى يحمل عليها قبيحة ٠‏ 


فى العلة ألتى من أجإبا يحكم للجور بالعظم ٠‏ 


قان ارسطوطاليس : الجور انما يكون عظيما بوجهين أحدهما عظم 
الضرر والآخر عظم الشر قال وعظم الشر يكون يوجوه أحدها أن 
يكون- فيما تعظم حرمته مثل. أن يسلب كسوة بيوت الله أو يفعل 
ما تخف منفمة ويعظم ضرره مثل النبشس عن الموتى وأخذ أكنانهم 
أو يكون أول من فعل ذلك أو يكون/قد فعل ذلك الفعل بعينه مرارا 
آو يكون أنما خعل ذلك من بعد العهود والايمان أو يكون قد فعل 
اساءة الى من أحسن اليه والظلم فى غير المكتوب أعظم ٠‏ تقال 
واللصوص وقطاع االطريق والمقامرون كفار وظلمة ٠‏ قال والظلمة 
وأهل الشر هم كفار أيضا(© ٠‏ 


فى الأسباب الباعثة على الجور : 

قال ارسطوطليس : الجائرون انما يجورون حين أنه لا يمسهم 
الغرم والقسامس البته أو يكون ما يلحقهم أقل من المنفعة ويقع أهم 
هذا الظن لعلل احدها أن يكونوا مياسير أو ذى حماية أو سلطان 
أو اخوان آمثال هؤلاء أو من المتصلة بهم أو يقدروا حمايتهم ليم 
سالرثذسوة قال ويجور الانسان لا لينفع نفسه لكن ليلحق: المضرة بمن 
تفغل يه به ؟وتكوى 3 الها اها لدو نالف تمان الس وه بذاك الخو انه 
منه أو من جهته أو يظن أنه ليس يجور أن كان من يفعل به قد 
يفعل بالناس مثله ٠‏ 


(68) غريب أن يصدر هذا عن أرسطوا فهو أقرب الى حديث 
الرجل المتدين أو الواعظ ٠‏ 


ف 


فى الأسباب الدالة على الحور : 


قال أرسطوطاليس : الجائر كثيرا ما يجور على من تغفب عليه 
الحياء وكثيرا ما يجور على من يحتمل الظلم وريما جار على من يعرف 
بالتحرض وطلب الشر وعلى الذين تشناهم القضاة والحكام وعلى 
الذين يشناهم أحصدقاء القضاه والحكام ٠‏ قال وقد يجور من يظن 
أنه لا ينتصف منه لانئه يخفى أمره ومن هذا الضرب يكون جور 
الذ عيف ومن لا مقدرة له ذلى القوى لآنه يطمع فى أن يخفض أمره 
من قبل أنه لا يظن به ذلك ٠‏ 
آبانة شرف العدل وعلو الانتفاع به وخساسة الجور وعظم المضرة به 
على طريقة الجدل : 

قال أغلاطون غى كتاب السياسة'2 قال من مدح الجور العدل 
ضار بالعادل وائما يتفع غيره ٠‏ وأما الجور فنافم للجائر لذلك ما يميل 
الكل اليه بالطبع ٠‏ وقال وان العدل لم يوضع بسبب أنه خير بذاته 
كن بسبب أنه خير ضعف من/احقه الجور قال وأكثر من يمدح العدل 
انما يمدحه خديعة وسخرية قال وقال من مدح العدل » هو اما للانسان 
فى الدنيا والآخرة وهو المنعش للأمل والمقوى للرجاء والثقة عند 
الشدائد قال وهو النافع لانه به تدوم كل شركة ومعاملة وأكثر ما يميل 
الية الانسان بطبحه ضار ٠‏ وأما النافع هو 09 ما مال اليه بعقله 
ولذلك قيلك خالف هواك تسلم ٠‏ قال وقال المادح للجور العدل هو 
الأمر النافعم أن هو أقهر والعادل هو الذى يلتزم سنة من هو أقهر 
وذلك ان كل قاهر فلايد من أن يضع لنفسه ما هو أنفع له والجور هو 
تعدى تلك السنة ومخالفتها واذلك يلحق الجائرين العذاب ٠‏ قال المحتتج 
للعدل آرأيت أنه وضع ما يظن أنه نافع وليس بنافع أيازم الأضعف أن 
يطيع السنة فان نزم فليس حد المدل انه التافع ان هو أقير ٠‏ 

(51) يتقل بدوى هذه الفقرة وما بليها فى كتابه أفلاطون خى 
الاسلام حن 16١‏ وما بعدها ويحدد موقعها فى كتاب السياسة 
ص سوسم 44م وسائر المقالة الأولى ٠‏ 

لف 


قال ونقول أيضا ان كان العدل/صناعة فانه يازم أن يطلب ما هو أنفم 
أن هو أذل وأضعف لا ما هو أنفع أن هو أقهر وذلك أن موضوع كل 
صناعة انما هو لنفعة المصنوع لا لمنفعة الصانع خان الطب لم يوضع 
أتفعة الطبيب لكن انفعة العليل والرعى لم يوضع انفعة الراعى لكن 
من أجل المرعى وكذلك هذا خى الرياضة وخى كل صناعة خان قال 
قائل بان الراعى انما يرعى بسبب الأجرة قليل آخذ الأجرة لم يقع 
الراعى نحو صناعته لكن من صناعة آخرى ٠‏ 

قال وايقنا قانة:آن كان نذا السباكيس انها توس بستياما يالقذ 
من الأجرة فانه كالأجير يما بعمله واكراء الاأنسان نفسه خسة ونذالة 
قال وان الفاضل لا يتولى الرئاسة لسيب مال أو كرامة لكن للضرورة 
ولذلك قيل بان المدنية الفاضلة بشرف إرتفع فيها حقال يسبب امتناع 
أهلها من التقبل بالرئاسة© : خقال المادح للجور وائما أمدح.من 
الجور جور الجائر الكامل فى جوره وذلك هو المتغلب فان المتغلب على 
الكل يأمن العقوبة واللمامة ٠‏ 

قال : فان قيل بائه لم يكن المظلومين"2/أن ينالوا بالعقوبة 
[ ويجابهوه ]29 باللذمة فان أحوالهم معه أن ياسناوه ويبغضوه وينكبوه 
يما بينهم وينتقصوه » قال : وأيضا فانه أن لم يلحقه وبال جوره فى 
الدنيا فسيلحقه فى الآخرة فانا نقول فى جواب ذلك ان الجائر 
الكامل هو الذى يمكنه أن يأتى على الجور على صسورة 
العدل حتى لا يشعر به أحد وذلتك لأنه يتزى بزى آهل الفضيلة 
ويجىء من خلفه مكر يغلب ٠‏ والصانع الكامل هو الذى يشعر يما يكون 
ممكنا فى صناعته وبما لا يكون ممكنا فيروم الممكن ويحيد عما لا يمكن ٠‏ 


(*") نحو فى م والتصحيح'من بدوى ص ؟5١1 ٠‏ 

)55١‏ يصحح بدوق' المعدارة هكذا ٠٠١:‏ ولذلك سثل : هل المديئة 
الفاضلة تكون خاضلة لشرف ارتفع فيها ؟ خقال » لا » بل لسبب امتناع 
أهلها من التقبل بالركاسة » ه ١‏ اص ”ه٠١ ٠.‏ 

(50) المظلومين فى م ٠‏ 

511 اويجويوة فى م + 

لكف 


وأيضا خانه ان آخطأ قد يمكنه أن يتلاتى خطاه وان يصلحه ٠‏ 
وأيضا خانه قد يمكنه أن يستعين على تزيا أمره لقوم يشتمل بهم من 
المتشبهين بالبالغين حتى يمدحوه وببرثوره مما رمى به وأما أمر الآخرة 
فانه يصلهه بالقرابين وبالددقات فى حياته وبالوصايا من بعد موته ٠‏ 
قال والجائز اذا كان على هذه الحال فانه يتعجل المنفعة واللذة وحسن 
العيش فى الدئيا والآخرة 2٠‏ 

قال :/واما العادل الكامل فانه لا يجب أن يظن انه عادل غسينطق 
به أنه جائز واذا كان على هذا خانه حظ العاجل من حسن الحال ورغد 
العيش ولحقته المامة من قبل أنه يظن به انه جائر وويما نالته العقوبة ٠‏ 
قال : والجائر أن تابع الناس لم يطمعوا فيه وان أراد مواصلتهم 
رغبوا فيه خهو يتزوج بمن ثساء ويزوج بناته وبئيه خيمن شاء ٠‏ 

قال : واما العادل خاته أن تابع الناس ذهبت حقوقه وان اراد 
احد ظلمه بتبسر ذلك عليه لأنه لا يحب الخصومة والانتدصاف وان أراد 
المواصلة لم يرغب فية فهو لا يجد الرضا من الزوجات لنفسه ولبنيه 
ولا من الأزواج لبناته وان تولى عملا من الأعمال أبغضه أقرياؤه وأصحابة 
وأهلا عمله وذلك لأنه لا يرفق أقرباءه ولا ينفع أصحابه ويمنع اهل 
عمله من الظلم فتخشن قلوبهم عليه م قال : وان الجائز فى كل هذه 
المعانى على ضد هذه الحال » قال : وكذلك نقول يان العدل شلامة 
ناحية وحسن خلق وبان الجود جودة قضية وقوة رأى ٠‏ 


قال. المحقج للعدل : اخبرنى عن الجائر الكامل أيمنع نفس 
انسارق/من أن يسرق واللمكابر على أموال الناس من أن يكابر والزانى 
من أن يزنى : قال وكيف لا م قالها يازم من همذا أن يكون ضعيف 
الرأى ذميم الفظنة فان العالم بكل صنعة لا يمنع مما يوجبه صناعته : 
قال وأخبرنى عن الجائّر الكامل هل يمكنه أن يستديم جوره بغير العدل» 
قا.: وكيف لا ء قال من قبل انه اذا جار احتاج الى معاونه له وأنصار 


(59) فانا فى الأصل ٠‏ 
ب 


وأن لم يعطهم ما بيريدون لم يثبتوا معه ولم يعينوه والسبب فى 
ذلك أن الجور مورث التباثا وشقاقا ونقصا وقتالا وأما العدل فانه 
يكسب أهله آلفة ومحبة وسلاما وسلما قال واما قول من يقول بان 
الجائر يمكنه أن بليس أمره ويستر جوره فائه قول لا حاصل. له وظن 
لا قوام له وذلك أنه ليس يجوز أن يذهب على احد ما يلحقه فى نفسه 
أو ولده أو أهله أو اخوائه أو جيرانه وما كان معيدا عن الانسان فائه 
لن يخفى اذا كثر وان ذهب على الناس خلن يذهب على الله وعلى 
أوليائه واما ما يتقرب به فائه يجب أن يكون من أطيب ما له ومما يرضاه 
الله خان الله لا يرضى بالخبيث الذى هو وحش وقذر » و/بالذى 
هو متسخط فيه على أخذه ٠‏ قال ويعد فأى صدقه وقربان مما لا مملكه 
المتقرب به ولكنه يكون لغيره ٠‏ 

أبائة صفة الجور وذ خسته بصفة حال الجائر : 


قال أفلاطون : الجائز شقى ومرجوم وفقير ومهين وجاهل أحمق 
وان ظن به أنه سعيد ومغبوط وغنى عزيز وكيس بصير وذلك لأن 
الشرور”'؟ داهية عليه وجميع الخيرات مشل المئافم والأمؤال 
والصحة والجمال والقوة والملاحة ولطف الحواس وذكاء .الطبع غير 
نافعة له بل ضارة من قبل انها الآلات والأسبباب للفسق والشره 
وللتخليط والسرف على نفسه ويدنه ولفساد دنياه وأخرته ولذلك يكون 
عيشه عيش اسقام وآلام وان ظن به انه صحيح وعاقل خانه لا يكون 
على ما يظن به والشره يولد الداء فى البدن ويورث الغباوة ويؤدى 
الى النسيان والحماقة وكثيرا ما يؤدى الى الأمراض اأزمنة وريما بادر 
بالانسان ألى اوت + وأيضا فائه لا يصفو له عيشئ ١‏ يلحقه من خوفه 
العاجل ولما يتردد فى نفسه من خوف الآجل لأنه لا يأمن / من أساءة 
اليهم وحق له أن لا يأمنهم ولا ينبغى أله أن يأمن من أحسن اليهم 
لأنه أنما يحسن الى من يعاونه على الشر وليس يعاونه على الثر 
الا الشرير الخبيث وأمثال «هؤلاء يغتنمون2" الوثوب عليه متى قدروا 


د" 


على ذلك ٠‏ قال وهو وان لم يؤمن بأمر الآخرة فلايد من آن يلحقه 
الخوف منه لما يجرى على سمعه من آهواله ولما يخطر على قلبه 
من ذكره ولا سيما أن مرض أو كبر ٠‏ 

قال : واما خق خلأنه لا يستغنى بما يملك ويفتقر ابدا الىما لا يملك 
قال وهو من أجل هذا يتقطع بالحسرات اذ كانت شهواته لا تقف 
وليس ينال كل ما يشتهى ٠‏ قال واما مهين خلأنه يسبب شرهه يحتاج 
أن يتعيد .أن كان عساه لا يرضى بأن يكون عبدا له ٠‏ وآيضا فمن 
أجل أنه لا كرامة له لأن الكرامة انما تكون بسيب الفضيلة. وليست له 
فضيلة وان أكرم فانما يكرم للمخافة ٠‏ 

وآما آحمق فلما قلنا ولشىء آخر وهو انه بيأخذ بالعنف والقهر 
والضرب والشتم ما ليس له ثم يدفعو الى من لا يستحقه لينجو به 
من عذاب الله ولو انه رده على من يستحقه لعساه ينجو من عذاب الله 
لأنه قطسع عند الأخذ آكبادهم / وتناول يالضرب أشارهم وانتهك 
أعراضهم » وأفول فى الجملة بان الحياة شر للجائر من الموت وان الموت 
خير له من الحياة ٠‏ 

وقال أفلاطون : الجائر لشرهه مخرب لنفسه وليدنه ولبيته ولسائر 
النفوس والأبدان والبيوت ٠‏ 
آبانة فضيلة العدل بصنعة حال العادل : 

قال أفلاطون : قال المادح للعدل العادل هو السعيد المغيوط 
قى الدنيا وهو الفائز برضوان الله خى الأخرة خانه قد أقتنى لنفسه 
الخيرات الشريفة باقتنائه الفضائل وأزال الشرور الضارة بانسلاخه 
من الرذائل قال وذلك لأنه ليس يمكن الشره ولا الجبان ولا الجاهل 
آن يكون عدلا فلابد من أن يكون العادل عفيفا نجدا حكيما ٠‏ '*ا 


رحه) يتغنمون فى الأصل ٠‏ 
(#د) هذا هو موقف آغخلاطون خى الكتاب الأول من كقاب 
ر السياسة ) ص 151١‏ المعروف بجميورية أخلاطون حين يتحدث عن 
العدالة والعادل وان العادل سعيد ٠‏ 
الى 


قال وانه لابد من أن يشتهر أمره اذا دام عليه واذا اشتهر 
أمره فزع الناس الى رياسته وولابته فعقدوا له الولاية على أنفسهم . 
طوعا وأسوة فسينتظم له أمره فى خيرات العاجل فيتمكن ما شساء . 
ويتزوج ممن شساء ويزوج بنأته وبنيه ممن شساء وان وقع خى/بلية 
مرض أو فقر أو بلية أو محنة فسيؤول أمره الى ما يغبط بة لأن الله 
تعالى هو المتولى لأمره ولأمر جميع من يكون خى مرضاته وكيف يجوز 
أن بخذله وهو مفتقر الى الله خى فعله مطيع له فى أمروا( 0 
ذكو أشياء جاءت فى العدل عن النبى صلى الله إعليه وأصحكايه : 

روى عن عمر بن الخطاب انه قال قال رسول الله صلى الله عليه 
أفضل عباد الله عند الله منزلة أمام عادل رفيق » وشمر عباد الله منزله 
امام جائر اخرق ٠‏ [ وعن ]2 عمر قال رسول الله صلى الله عليه 
المقسطون عب منابر من نور يوم القيامة ٠‏ 

وقال الأوزاعى : روى عن رسول الله صلى الله عليه غى تفسير 
قول الله تعالى ياداود "انا جعلناك خليفة فى الأرض فلا تتمع الهوى 
فيذيلك عن سبيل الله » قال يقول اياك ان تريد فى نفسك اذا تقدم 
الخصمان اليك أن يكون الحق لاحييما اليك ٠‏ ء! 

وكان عمر بن الخطاب بقول الهى أن كنت تعلم اذا جلس الخصمان 
بين يدى أنى ابالى على من مال الحق فلا تمهلنى/طرفة عين ٠‏ 

وروى الأعمش عن حبيب بن أبى ثابت عن زاذان دهقان السالحين 
وشضكوت وكبله اليه خفزجرئي 123 وصاح على فخرجت الى المديئة الى 
عمر بن الخطاب متظلما فلما وردت المدينة جثت بابه فاذا بغلام فقال لى 


(*/ا) ذهأية استشاد ددوى فى كتاب 2 أفلاطون فى الاسلام 6 
حن ههة! ب للها 


(١لا)‏ وبن غى م ٠‏ 
(؟7) فزبرتى فى الأصل ٠‏ 


نففه 


أملى أم ذمى م قلت ذمى قال : ما تريد . قلت أمير المؤمنين . خقال 
ادخل فدخلت خاذا بشيخ جالس على كساء قطوانى وعليه جبة صسوف 
فأخذ صحيدفة وكتب ٠‏ 

بسم الله الرحمن الرحيم من عمر أمير المؤمنين الى سعد بن ملك 
سلام عليك فانى احمد وم لاا ا وا 
جاعنى زادان وذكر لى قصته خاذأ حاءك كنابى ونذار ت فيه فقم قائما 
حتى تنصفه من نفسك والا فاقيل الى راحلا ٠‏ فلما وضعت الكتاب خى 
يده وقعت عليه الافك 9" ولما قرآه قام قائما وقال ارضى لك قلت 
لا حاجة لى فى أرضك ولكنى أريد أن تنصفنى من نفسك ؛ قال فما /جلس 
حتى انصفنى وأرضانى ٠‏ 

وروى أن عمر بن الخطاب قام خطيبيا فى الناس فقال انى اثما 
ال را ب ا ا 
خليقم فائى منصفه ٠‏ 

فقال عمرو بن العاص انك يا أمير لاؤمنين ان فتحت هذا الباب 
على عملك كثر الشغل عليك خقال دعنا من هذا 2 فوالله لأسوين 
بين الناس وكيف لا أفعل وقد اقص رسول الله صلى الله عليه من 
ا ا ب 1 
البيت للصلاة والطواف قغال لهل عن زهام الناقة فائنك ستدرك 
00 و وين 


م 


رم الاخطل فى الأصل ٠‏ 
(:/) ذى فى الأصل ٠‏ 


لقف 


فعليه لعنة الله » وفال رسول الله صلى يه من مشى مع ظالم وهو 
يعلم اند ظالم فقد خرج من الاسلام ٠‏ 

وقالت عاتشة أن امرأة من بنى مخزوم سرقت فأمر” /النبى عليه . 
السلا م بقطعها فسألت ينو مخزوم أسامة أن يسال» زنيوك الله«ضتلئن 
الله ليه فيها أثلا يقطم مذكر ذلك ارسول الله صلى الله عليه فقال 
رسول افله عليه السلام والله لو كانت فاطمة بنت محمد لقطعتها اما 
هلك منو اسراكيل باقامتهم العدل على الضيف وتجاوز هم عن الشريف ٠‏ 

وروى ان اشر دعأ الأوزاعى فلما جاءه قال له ما أردت 
يا أمير المؤمنين خى استحضارى خقال لأخذ عنك فقال ان لا تجهل 
ما تسمع قال وكيف أجهل اذا سمعت فقال بأن لا تعمل به خانى سمعت 
مولا يقول حدتزق بق يوا عظية قال + معت ويول لله ساق لله 
عليه وسلم يقول انما ديد جاءته موءظة من الله فى ديئنه فانها نعمة 
من الله ساقها اليه أن أعمل بها وأن لم يعمل كانت حجته من الله :عليه 
ليزداد دائما خيزداد الله عليه سخطا ثم قال لا تكره الحق ياآمة المؤمتين 
وان ان عليك واعلم بان من كره الحق فقد كره الله خان الله هو 
اكلحق ٠‏ ثم قال وروى بان الله تعالى أوحى الى داود ؛ با داود انى 
ما بعثث نبيا الا جطته من قبل داعيا ليعلموا/الرعاية ويرخقوا فى 
السياسة فيجيبروا الكسير وينظروا الهزيل ٠‏ 

وقال رسول الله صلى الله عليه اتقو دعوة المظلوم فانها تسرى 
الى الظالم بالليل ٠‏ 

وقال حذيفة قال رسول الله صلى الله عليه انه سيكونون عليكم 
امراء يظامون ويكذبون فمن أعانهم على ظلمهم وصدقهم بكذيهم خليس 
منى ولست منة ٠‏ 

وقال ان المسيب لا تملؤوا أعينكم من أثمة الجور وأعوانهم الا 
بانكار من قلوبكم عليهم لثلا تحبط أعمالكم ٠‏ 

وقال على للاشستر اياك والظلم فان الظالم رهين هلاك غى 
الدنيا والآخرة ٠‏ 


لففا 


من تيفية السباسة الحيلة فى اجترار الناس الى الألفة ؛ 

قال أغاللون . ألواجب شلى الملك أن بصرف 0 الى ايفاع 
الالفة والموافقة خيما بين أهل المدينة : فان كل مدينة لا محيه بين 
أهلها ولا وفاق فانه لا نور خيها ولا نظام ولا ثبات لها ولا قوام ٠‏ 
قال ولغذلفة آسيب وللفرقة آسباب فخأقوى اسباب الألفه المعاسره : 
ومن المعاشرة الاجتماع على طعام وعلى المنادمة والسيب الثانى المناخحه 
والرغية فى/طلب النسل والأولاد ٠‏ والسيب الثالث البر والملاطفة ٠‏ 

قال : وأسباب الفرقة الاختلاف فى المذاهب والمجادلة والمدائرة 
بالمال والمفاخرة والعصبية من جهة تفضل المهال والرجال ٠‏ 

قال : والأصل فى الألفة رغم اليمين وايقاع المشاركة وذلك أن 
البلاء وااغس.اد وائما يقع من الاختصاص والانفراد بالطويى والعبطه 
فالواجب أن يضع فى نفس كل واحد من أهل المدينة انه ليس لاحد أن 
يقصر عنايته أو ماله على أهله وولده بل الواجب أن يكون ما فى بد 
كل واحد لاكخر متى احتاج اليه فى نفسه أو أهله أو ولده أهلا للآخر 
ووالديه حتى يجبر خلتوم وفاقتهم ويقوم باودهم ويهتم بشصأنيم ٠‏ 
وينبغى أن يمنع أشد من ان يقول قائل هذا لى وهذا لك ٠‏ 

قال : وقد يجب لما قلنا ان يشذترك أهل المدينة في الامور 
الاضطرارية وفى الأمور النافعة حتى يصييوا كبدن واحد فان تألم 
الواحد منة تأدم الآخر وعلى مثال الأعضاء والبدن فان الأصيع الواهدة 
أن تألمت لها جملة اليدن ٠‏ والحسد داء عظيم /خيجب أن يجتال فيرؤعه+. 

قال وليس يمكن أن يكون مؤازرة7" ونصرة عند المحاربة من 
غير أن يكونوا آأصدقاء ومحبين يعضهم البعض وليس يمكن أن يكونوا 
أصدقاء من غير أن يكونوا عدولا + 

قال والحيلة خى منع وقوع الاختلاف فى المذاهب ان لا يترك 
الناس بان يزولوا عن ظاهر السنة بنوع من التأويل وان يجعل على 

زها) موازرة فى الأصل *٠‏ 


روه 
١4(‏ ب العضمرى.) 


من تأول تأويلا مستكرها نوعا عن العقوبة فان لم يرتدع نفاه من 
اليلد من قبل أن يفسد غيره وآن لم ير نفيه حبسه : قال وال.نة 
اذا قوى أمرها فى النقفوس انقطءت الأطماع عنيأ وغن -ميرها 
ومخالفتها أو تركها ٠‏ 
' نال وان السئة اذا قويت قهرت الشيوة الا ترى أن الانسان ليس 
يتوق الى جماع والديه والى جماع ابنته أو اخته دتحريم السنة وذلك 
كن فى غاية الحسن ونهاية الملاحة *٠‏ 
وقال أقلاطون بالأدب لمعا نر نقح تونامن لطن رنيال 
يحصل له خير عمله ويأمن من سره ٠‏ قال حب الثروة يحمل على طلبٍ 
امال من غير وجوهه مثل الخيانة والحجود وااكابرة والغضب/والسرقة 
وغيرها ويحمل أيضا على منعه من وجهه وأحسن أحوال المحب للئروة 
أن ب.سير تاجرا أو محت_خا أو حرائا ٠‏ وان الذى يحب الثروة لا يمتعض 
من القبيح ومن اليم اذا حصل له الربح وذ.ىك نقول ران الفضل 
لا:يجوز أن يكون - غنيا وأن الغنى خسيس وشرير ودلك من قبل أن الغنى 
لا يكون له خيرات البدن ولا خيرات اير لافناكه زمائه وصرفه همته 
فى جمع المال ٠‏ ش 
تقال : والمنافسة تولد المعاندة والملاجة » والملاجة والمعاندة يولدان 
التجاغض-و التباين ولق بدى “الى التجاذب والقالتب 'ويؤدى ذلك 
الى البوار والئلاك «: 


ذكب طلامة ألتى.تعرض .على .السياسة ولا يمكن الاحتراز منها : 


كان أفلاطون لشي شن الأسيا الى الشرؤرة قال 

بو العسن : والضرورة عى الاتفاقات الواقعة ه وكان ينسب بعضها. 
الى السياسة وقال جماعة أهل: الفلسفة الضرورة هى الاتفاق وهى 
البخت وهى أله ياسة وهى فاعلة الكل به كان ما كان وبه يكون ما يكون 
وبه هو ما هو ٠‏ ش 


ليف 


وقال/ أغلاطون 5 : النمخت نطق عقلى [ سار فى جوهر اك الكل ٠‏ 
وقال بعضهم اليخت قوه ة روحانية وهو نطق عقلى وهو الذى بنفذ فى 
جوهر الكل وهو اسم الاثيرى الذى هو زرع الكل ٠‏ 


وأقول البخت هو القسمة التى("2 سبقت من الله لخلقه وهو 
القدر الذى جرى به القلم وجف عايه ٠‏ 


وقال آغلاطون فى النواميس : الاتفاقات والبخوت هى الناهية 
الا مرة فى كل وقت وهى المغيرة للأحوال فانها اذا وردت بحرب لم 
يمكنا أن نتمسك بالسام واذا وردت بالأمراض لم يمتنا أن نتمك 
بالصحة وريما وقع الوباء الممرض وربما وقع الوباء المميت وريما وقم 
الجرب المهلك ٠‏ 

قال أفلاطون : أقول ان أمور البشرية أكثرها بخوت » على البخت 
يجرى أمر الملاحة وآمر الطب والفلاحة والتجارة والفساد والاضطراب 
فالصلاح والاستقامة انما تجرى على البخوظ ٠‏ قال وأقول بان الله 
جل وعز هو الذى يجرى الأمور كلها ومن للله تكون الاتفاقات والبخوت٠‏ 


وقال أرسطو :/[ انما بقع ما يقع من الفساد بالبخوت النحسة 
وبالاتفاقات ]240 ومال0" الاستحالات الكثيرة وبالاتفاقات السيكة ٠‏ 


قال ونقول بانها لا تضر الفاضل لأنه يعمل فى كل حال يستقيله 
بما يوجبه الرأى فيه خي وقته ٠‏ 


() غير مقرؤه ونصفها غير مكتوب فى م والاضاغة فى 
هامش جانبى ٠‏ | 
(/0/) الذى 5 الكل 5 قّ 


نفف 


وقأل سابور لابنه هرمر : أن التمست أن لا تحاول آمرا الأ تم 
على مشيئتك وان لا تقصد عملا الا أدركت منه مرادك فقد عظم جهلك 
لتوقعك وطلبك ما لا سبيل اليه لك ولا لاحد غير الله خان الأمور اثما 
تجرى بالمقادير والمقادير ليست اليك ولكنه ينبغى اذا التوى عليك 
جانب من الأمر أو تمنع أن لا تترك ما استحملت لك منه ٠‏ تال : 
واعلم بأن الدنيا ربما أصيبت بغير حزم فى الرأى ولا خضل فى الدين 
فان أصبت: فيها. حاجتكُ.وأنت مخطىء أو اديرت عنك وأنت مصيب 
فلا بحملنك ذلك على مجانية الصواب ومعاودة الخطاً ٠‏ 


أنه 


الفصل الرايح 


أقسام الرئاسات وأصناف ال دن 


عمتطصمت 111 برط لماع اومن 


القسم الرايع0» 
أقسسام الرئاسات وأصناف المدن0) 


قال أمو الحصسن : الحمد لله الذى الذ بالمحيوب وامتع به مرغما 
فيه وأوحش بالمكروه وأمفى زاجرا نه ثم الحمد لله الذى خلق الدنيا 
بالحكمة البالغة البادرة وجعليا مرآة للآخرة ومرقاة اليها لينتيه العاقل 
المحبوب ٠.٠٠ءء‏ 7(" الآخرة بمحابة التى قد تعجلها ولمتارة الآخرة 
بالمكاره التى قد أر:مض منها وليعير متعظ فيسع فى خلاص غيره 
شكرا أن خلصه وسيبا مثه الى تخليص نفسه قيما أمامه ٠‏ 


ثم الحمد لله الذى أعطى بما منع وأنس بما أوحش وأوعد بما كرد 
حمدا ثابتا متزايدا وصلى الله على نبينا محمدا وآله وسلم كثيرا ٠‏ 

وبعد فان كتابنا هذا انما هو فى القسم الرابع من كتابنا فى 
السعادة والاسعاد فى السيرة الانسانية » وئريد.أن نبين غيه أقسام 
الرئاسات وعلل الفاسد© منها ونذكر فيه أيضا أصناف المدن وصورها 
وأحوال أهلها وبالله نستعين فى كل أمورنا واياه نستهدى /:٠‏ 


القول فى اقمسام اترئاسات 


الرئاسة اما أن تكون طبيعية م وأما | أن تكون ]© عرضية ٠‏ 
وقال اسلاطون خى « النواميس » : الرئاسات التى تكون بالطبع أقسام : 
فمنها رباسة الأباء وازميات على الأولاد » ومنها رئاسة السادة على 
العبيد » ومنها رئاسة الرجال على النساء ومنها رئاسة ذوى النجدة 
على الضعخاء » ومنها رئاسة الفاضلء على الناقص » ومنها رئاسة العالم 


)1 بالفارسية فى م : أيتداى قسم جهارم ازكتاب ٠‏ 

فيه العنوان من المحقق 0 الرياسات مكتومة مالياء ٠‏ 

(*) يبدو أن بعثن الكلمات ساقطة رغم اتصال الكلام فى الأصل٠‏ 
(؛) فى الأصل الفاسدة ٠‏ 

٠ أضافة‎ 2,0) 


لحف 


على الجاهل والعرضية [ هى]9© ما تكون بالتغلب والحيلة ومنها أن 
يكون العبد حرا يطبعه المضاد”" ٠‏ وأقول ان جميع الرئاسات المضادة 
لما ذكرناها :رضية كركاسة الأولاد على الآباء والأمهات وكرئاسة 
الأحداث على ذوى الأسنان وكرئاسة النساء على الرجال وكرئاسة 
انجيال على العلماء ٠‏ 

ونقول .من وجةككن أن الزقانة اما ان كون :قافية راجا خاضيدة 
وأما متوسطة وهى التى تكون لها نسبة الى الطرفين بالخاصية كرئاسة 
الرجل على بدنه وعلى منزله والعامية [ الرئاسة على البدن ] كرئاسة 
الملك ٠‏ ومنها أيضا/الرئاسة على المدينة بأسرها ٠‏ والمتوسطة الرئاسة 
على المحلة وعلى القرية ٠‏ 

ونقول من وجه آخر الرئاسة اما أن تكون شريفة واما خسيسة 
والرئاسة تشرف بوجوه أحدها شرف الرئيس وفضله والآخر شرف 
المرؤوه ين أو كثرتهم والثالث [ أن تكون جارية على الصواب » 
والصواب ]© أن تكون نحو نفع المرؤوسين واستصلاحهم ٠‏ 
والذسة يلحقها من الوجوه المتابلة للوجوه الموجبة للشرف وآخسها أن 
تكون همة الرئيس اجترار المنافع الى نفسه والاضرار بالمرؤوسين ٠‏ 

فى أقسام الرئاسات وزوالاتها هن كلام أرسطو طاليس0© 

قال أرسطو طاليس : أنواع الهيئة المدنية ثلائة م قال وزوالاتها 
الى ثلاثة ٠‏ قال واعنى بزوالاتها فسادها ٠‏ قال خأولها الملك وغرضه 
ما هو خير أن يكون تحت رياسته لأنه ذو كفاية فى جميع 'الخيرات 
وفاضل ٠‏ قال وينتقل منه الى المتغلب خان الملك الردىء يصير متغليا 
وغرض المتغلب ما هو خير لذاته فى جميع الأمور ٠‏ 

٠ اضافة‎ )5( 

٠ اضافة‎ )14( 

(0) فى الأصل الضادة ٠‏ 

(8) مضافة فى هامش جائبى فى م ٠‏ 

6 يتناول العامرى هنا أنواع الحكومات كما بعرضها لنا آأرسطوء 

ينا 


قال والثانية رياسة الأخيار وغرضهم أن تكون/خيرات اادينة 
مقسومة على الاتيهال والعدل ٠‏ قال وينتقل منهم الى رئاسة قليلين 
وهم الذين يجعلون خيرات المدنية أو أكثرها لذواتهم ويريدون أن تكون 
الركاسة ابدا لأقوام بأعيانهم ٠‏ 

قال والنوع الثألث ركاسة الكرامة . قال وتنتقل منها الى ركاسة 
العامة وهاتان متقارتيان ٠‏ وأقول النوع الثالث هو أن يصير الناس 
لوصى فيقدم فى أول: الأمر من له خدضل يعنى تحرما وتكرما ثم يقع 
التضجر ورغبة كل واحد أن تكون الركاسة له فتنتقل الى رئاسة العامة ٠‏ 

قال أرسطو طاليس : وتشبه ركاسة أملك رئاسة الآباء على الأولاد 
لأن الآباء يريدون ما هو خير للأولاد ٠‏ واما التغلبية فتشيه ركاسة 
السسادة على العبيد لآن السادة انما يريدون من العبيد ما هو خير 
للسادة لا للعبيد ء قال وتشبه ركاسة الكرامة رئاسة الاخوة لأنهم 
متشابهون وانما يختلفون بالاسنان فقط ٠‏ قال والمحبة انما تكون خى 
كل واحدة من هذه على قدر العدل والاحسان وليس فى ركاسة التطبية 
شىء من/المحبة فان كان2'"7 ختليل لأن الأشياء التى خيها شىء مشترك 
للرئيس والمرؤوس ليس فيها محبة ٠‏ 
فى الأحوال التى تنقلب عليها الرئاسات من قول أفلاطون : 

قال أقلاطون : الأدوال التى تتقلب عليها الرئاسات خمسة » 
واحدة منها صحيحة والباقى غاسدة + فالصحيحة رئاسة املك وهى 
أولها ٠‏ والملك هو المحب للحكمة وغرضه اسعاد رعيته ٠‏ قال وان الملك 
اذا لم يكن ذهبا خائصا واكنه كان مختلطا بالتحاس أو الشبه أو الرصاص 
أو الفضة غانه ينتقل الى التجبر والتكير لافراطه فى محبة الكرامة 
اذء ليس يطيق أن يسممع لغيره حالة يستحق بها الكرامة فهو يجتهد 
فى أن يغض ممن يجب أن يعزه وأن يضم ممن يجب أن يرفعه و 


٠ كانت فى الأصل‎ )١*( 


امون 


ذو الأخطار والفضل والأقدار واذلك نسميه صاحب227 غلبة الاسراف » 
قال ثم انه يتخيط الى الشره والدناءة فى الحرص على جمع المال ٠.‏ 
قال خانه ما شىء آسرع استحالة من استحالة الرجل الشاب المحب 
للكرامة الى/محبة امال ٠‏ قال : وان المحب للمال ينسلخ من الفضائل 
كلها خيفرق العفة والنزاهة لحرصه ورغبته فى الجمع ويفارق النجدة 
لانحطاطه الى مهانة التملق والى خداسة المكاسب الرديكة » قال ويعدم 
الحكمة دواحدة لأنه لا يستعمل فكرته الا فى جمع المال ولا يستخدم 
نقسه الغضبية الا فى جمع المال ٠‏ 

قال أبو الحسن : وقد يجوز أن تقم9© هذه الاستحالات 
الواحد بعينه وقد يجوز أن تقع فى نشوء بعد نشوء + قال : ثم ان 
انركاسة تنتقل الى الجمع الكثير وغرضهم الحرية والخلاص من التعبد 
البقة وللمنادة تح يقل كل واحد ما شاء واتنتس غير متفوف من 
زاج وآمر ٠‏ قال وسبب انتقالكة الرئامسة الى الجمع الكثير انه اذا 
احقد ذوى الأحساب ومن له تبع بالتجبر عليهم ثم يسلبهم أموالهم 
صاروا حريا له فقتلوه غيله أو ختكا أو مجاهرة لأنه لا منعة له خاذا 
قتلوه رفضوا السنن كلها المكتوبة.وغير المكتوبة وسن كل وأحد منهم 
لنفسه ما يشبهه ٠‏ قال وانهم فى أول مرهم يستطيبون حالهم ثم//ان 
الهنا2"0 ينقلب سريعا الى الوحشة والكابة والحسرة والعاهة ويقع لهم 
ذلك بزوال الأمن ووقوع المخافة لتباغى بعضهم على بعض حتى أن الآب 
يخاف ولده والسيد عبده والزوج زوجته ٠‏ قال ويعلمون حينئذ ان 
الركاسة من الأشياء الجارية بالطبع الواجبة بالضرورة قال : ثم انه 
تنتقلٌ عنهم الى المتغلب ٠‏ قال وذلك لأن كل واحد من الجميم اذا خاف 
على نفسه وأهله وماله ورآى انتشار الأمر وتزيد البلاء نشساوروا 
م وي ا يقلدوا واحدا على أنفسهم لانا قد 

قلنا مرارا الركاسة من الأشياء الواجبة بالضرورة ٠‏ 


٠ فى اواصد صاحيه وفى الهامش ذوو‎ )1١( 
٠ بقع فى فى الأصل‎ )١1؟(‎ 
٠ لع فى الأصل اهنا‎ 

لخن 


قال وان المتغلب فى أول أمره يجتهد فى ادراك الصلاح فى 
استدراكٌ حسن الحال لهم والعلة فى ذاك ان قوته غى أول الأمر تكون 
والخدم عمل البعض له("© والبعض لنفسه ثم لا يزال متزيدا من حظ 
نفسه ألى أن يعمل خى الحرية التامة وذلك بأن يعمل جميع ما يعمله 
على ما يشتهى لا على ما بعود بشىء من الصلاح عليهم خيصير حينئذ / 
متغليا وغرض المتعلب فى الجملة ما هو خير اذاته وهو متلون لا يثبت 
على ثىء واحد لأنه بحب أشماء كثيرة كحب 2117 الكرامة خكيتجير لذلك 
ويترفع ويتعظم ويحب المال فيشره لذلك ويجور ويظلم ويتشته با ملوك 
مرة فيعدل ٠‏ قال وهو شر الجميع وبه يكون خراب العماراث وارتفاع 
الدركات وقلة الأموال وكثرة العبرات والزغرات ٠‏ 
ذكر 1 ألسبب المولد للفسأد : 


قال أفلاطون : السبب المولد لتنقل الدول : أولاد الملوك وذلك 
بأن يكونوا متشبوين لا مشبهين وسبب كون هؤلاء المتشبهين ترك الملوك 
رعاية حدود السنين وترخصهم فى العدول عنها وذلك بان لا يؤلدوا من 
السنية وهى ذات العقل والفطنة والخلق » لكن من غير السنية وهى 
التى لا فطنة لها ولا خلق اما بالجمال والملاحة فيتولد منهما شىء 
مختلط كما يتولد من الذهب والنحاس شىء ثالث لا يكون ذهبا ولا نحاسا 
وكما يتولد من الفضة والحديد شىء ثالث ولابد من أن يكون فى 
الطبع شىء طبع اثلث الشيكئين اللذين يكون منهما + قال وأن المرأة/ 
انما تربى أولادها على طبعها وتلقنهم ما يكون فى نفسها فتمدح 
الما والعز وتحيبهما الى الصبى وتثلب الولد وتذم جميع أحواله 
وآخلاته خيصير الولد حربا للوالد من قبل أن يحارب غيره م ثم أن 
تمكن من رئاسة فانظر ماذا يضع وأى شىء من السنن لا يعيد ٠‏ 


(14) المقصود الاتباع ٠‏ 
)٠6(:‏ فى الأصل لهم 7 
(15) فى الأصل لحب ٠‏ 
كنا 


قال وسبب آخر وهو أن يجعل تربيته دلال وتربية أهمال ومن 
ينشا على هذا لا يفلح أبدا وان صب فى اذنه ما صب وصور فى 
عبنيه ما صور وذلك من قبل أن يكون أضداد الخير قد تمكنت من نفسه 
ولهذا نقول بان آولاد أكثر الملوك غير متحبين وائه لا يهون تخليصهم 
الا فى النادر +٠‏ 

فى كيف يحدث الفساد 

قال أفلاطون : الفساد انما بيقع شيا دحد شىء كالصلاح كانه 
انما يقع شذيئًا بعد شىء ٠‏ قال وأول ما بقع من الفساد الرغية فى 
الهزل مثل اللعب والمجون والبطالة ٠‏ قال ومتى جاء الهزل ذهب الجد ٠‏ 
قال ويتبع ذلك الميل الى الشهوة واللذة ٠‏ قال ثم أنه يرتفع نظام 
الصلاح ويقع الفساد ختفشو الخيانة والكذب والحيلة والافتعال بسبب 
الرغئة والمنفعة قى المال/لاستيلاء سلطان الشهوة ولفرط الميل الى 
اللذة ٠‏ قال ثم انه يتبع ذلك ارتفاع النصفة فى المعاملة ويرتقع العدل 
من القسمة وتعدم النصيحة خى الدناعة ونفتقد المسحة فى المعاشرة 
والصدق فى المخاطبة ٠‏ قال ويغلب التلبيس والغش والخيانة ويزول 
الأمن والثقة فان باع الانسان واشترى أو أودع أو قبل آمائة أو وديعة 
أو أخبر أو استخبر لم يكن على ثقة بل على خطر وغرر ٠‏ قال ويدرج 
ذلك مهنى ارتفاع الحياة غى العيش ٠‏ وقال بعض الحكساء علامة 
الأقبال » أقبال الرأى وعلامة الاديار أديبار الرأذى وعلامة اقبال الرأى 
توفر الدناية غى الجد وعلامة ادبار الرأى استجلاء الهزل ٠‏ 

قال أرسطو طاليس المتغلب عبد بالحقيقة وان ظن به انه ملك لأن 
شهواته قد استعبدته وهواه قد ملكه ٠‏ قال وهو فقير بالحقيقة وان 
ظلن به انه غنىلأنه لايجترى بما يناله ويطمع ابدا قىمال غيره لشرهه/ ٠‏ 

وقال وانه لا وخاء له ولا صديق لأن الشره قد تمكن منه فليس 
يمكنه لشرهه أن مثبت على وخاء ولا عقد ولا عهد ٠‏ قال وهو السكران 

5 


العموم والحسرات ويظن به انه مغبوط ٠‏ وقال وهكذا تكون حال كل شسرهء 


وقال أفلاطون كل متعلب مغلوب من ذاته ومسترق ٠‏ قال وذدت 
ان نفسه الحيوانية قد استبعدت نفسه الانسانية فليس له همة الا فى 
الاسستيقاء من الشهوات وفى التمتع باللذات وغرضه من الرياسه 
التمكن من الشيوة واللذة ٠‏ قال وانه يكون لكيما شحيها بسبب محينه 
للمال خليس بيالى من أين اكتسب وتيف اكتسب ويشتهى أن يكون 
نفقاته من مال غيره للؤمة وشحه ٠‏ قال وانه يبذض السنن كلها ويقلب 
الفضائل بأن يعلى الرذائل عليها وذلك لأنه يسمى الحياء حمقا والعفاف 
جدان والاقتصاد نذالة وقلة مرؤة ويجعل السرف كبر همه . وشرغا 
وسخاوة ويسمى الحلم ضعفا والسفه رجله » ويسمى العدل سلامة 
ناحية والجور حسن فطنة0* / ٠‏ 


قال : وانه ييغض كل جيد من أهله؟ ويجتهد فى أن يذلهم 
ويفقرهم وفى آن يفنيهم ويحب كل ردىء ٠‏ ويشتهى آن يعزهم وان 
يعينهم وأن يقويهم ٠‏ قال وذلك لأنه يبغض النجد الشجاع لأنه يخاف 
فتكه ويبغض الكيس الفطن لا يخاف تدييره وحيلته ولأنه يعلم انه 
ليس يذهب عليه ما يهم به خضلا عما يعمله ويبغض الهمة لترفعه عليه 
وذلك لأن همته لا تتركه أن ينحط الى ما لا يليق بالحر ٠‏ قال : ويبغخض 
الغنى المكثر لرغيته فى ماله + قال : ويمقت الناصح المشفق أشد من 
هؤلاء الذين ذكرناهم لأنه لا يطيق أن يرى من يمنعه مما يريد 8 

قال : فهو حريص على اذلال هؤلاء واغقارهم وعلى قتل بعضهم 
خلايد من أن يجمع على نفسه الجميع الكبير ليبلغ يهم الى ما يريد 


رعو ) تذكرنا صفات | تغلب بذّره قلب القيم :ند نيتشه وتحولوا 
من النقيض الى النقيض فاللاأخلاقى يرى فى الأخلاق ضعفا: وفى 
الظلم قوة ٠‏ : 
(/و13١)‏ فى الأصل من أهل 8 
نان 


والذى يريد انما هو الفساد » والردىء فهو [ حايس بطيعه فيه 
الا ردىء فاسد فهو أذن يستتيع كل ردىء خاسد خبيث من لص وقاطم 
طريق وعيار خليع ومتهور وفاتك ويجمعهم على نفسه وان الجمع لا يثبت 
معه الا بأجرة خهو اذن يحتاج أن ياخذ من الأفاضل الجياد ويسخطهم 
لما دفعه/ الى الاردياء الانذال ويرضيهم ٠‏ 

قلخ :وتفلة اتول ايان الملل درموية (عوورة ستول لطبل + 
قال والضرورة أنه لا يمكن أن يعيش الا بالاردياء فهو مضطر اليهم 
ويظن بنفسه أنه فى غبطة لجهله وهو شقى منحوس بالحقيقة وكلما 
عاش أكثر كان شسقاؤه أكثر ٠‏ 

قال : وانه يصير لشدة حرصه على الحرية الى العبودية التامة 
وهكذا كل شىء له ضد فانه سيستحيل الى ضده اذا انتهى الى منتهاه ٠‏ 
قال : وذلك لأنه يحتاج أن يتعبد لمن تعزز بهم وأن يتسخر: من أعتضد 
بهم لأنه يحتاج أن يسعى الى كفايتهم ولما يربطهم عليه فهو كالأجير 
المستكد لهم وكالعبد الذليل ٠‏ 

فى حكمة وزير المتغلب وصفته , | 

قال أخلاطون : انه ليست الحكمة عند من يريد أن يحظى عند 
المتغلب وينال مكانة عنده ألا معرخة ما يقربه من هؤاه وذلكَ بأن بعرف 
ما يرضيه ويسخطه ويحبه ويكرهه ويوحشه ويونسه وأن كيف ينبغى 
أن بدنئ منه وكيف ينيغى أن يبعد عنه وبأى شىء يستدرك رضاه اذا 
غضب ويرد رأبه اذا/ نفر ٠‏ 1 

قال : وان الواحد من أهل الزيغ اذا عوف هذا ظن انه الحكيم 
وخف الناس عنده خان نال مع ذلك قربا منه فانه يحتشى من الكبر 
والزهو ما لا غاية له ويستبطن كيسا لا محصول له وعجبا لا غاية له ٠‏ 
قال : وان الذى لا يعلم شسيئًا من الأشياء يظن انه عالم بكل شىء 


(14) مضافة من المحقق ٠‏ 


امنا 


ولذلك لا يستشير ولا يقبل الرآى أن ابتدىء به فائه لا يسهل عليه 
استماع ما يخالف رأيه ٠‏ قال وأنه للرغية فى التقرب الى هذا 
السبع الضارى والحيوان القاتل أعنى المتغله فيسمى جميعا الأثشياء 
بحسب مواخفقة هذا الحيوان فيسمى ما يحبه خيرا وال كان شرا 
وان كان خيرا ويسمى الجور عدلا والعدل جورا ٠‏ 


القول فى أقسام المدن 

المدن أقسسام : خمنها المدنية الفاضلة وهى التى تكون الغلبة فيها 
لأعل الفضيلة . ومنها امدنية الخسيسة وهى التى تكون الغلبة فيها 
للمتمتعين بالذات البييمية من المأكل والمشارب والمناكح ومنها المدنية 
الحكيمة وهى التى تكون الغلبة فيها لأهل الحكمة/ ومنها الدينة الجاهلية 
وهى 'التى لم يعرف أهلها كبير نىء من العلوم الفاضلة ٠‏ 

وقال أفلاطون : ألانية قد تكون شقية وقد تكون سعيدة وقد 
تكون عفيفة وقد تكون شرهه وقد تكون نجدة وقد تكون جبانة9 : 
قال وفى الجملة أن أحوال المان انما تكون على قدر أحوان أهلها 
وسنصف بعد هذا المان يصفتها ان نشاء الله ٠‏ 


صفة المدنية الشقية 


--قال أفلاطون : المدينة الشقية هى مدينة أهل الزيغ والتغلب » 
قال وذاك: أنه بالجملة تكون فيها الخيرات والشرور وأهل الفضائل 
والرذائل لكن الخيرات فيها تكون قليلة وما يكون خيها من الخيرات 
الخارجة فانما يكون لأهل الردىء والشرور تكون كثيرة ويختص ببلواها 
أهل الصلاح والخير ٠‏ قال وأنه يكون خيها الهزل والجد والعمل والبطالة 
والكقاف والقناعة والشره وفضل الحرص والسرف والتبذير يسبب 
المفاخرة والشهوة والفرح والسرور مع الكابة والحزن ٠‏ 


(19) حيانة خى الأصل ٠‏ 


باذ ؟. 


قال : ./ ويكون بعضهم مسرف العنى وهم أهل الردىء وبيعضهم 
مسسبرف الفقر وهم أهل القضا + قال ويكون فيها أهل الفضل وصالحون 
ولصوص وسلالون وتكون خيها زناة ولوطيون وزهاد متعبدون ٠‏ 

بقية القول فى صفة المدينة الشقية 

قال أنو شروان كان يقال اذا ولى الملك الجائر انحطت العلية١‏ © 
وذلت الأخيار وغلب السفلة وعز الأشرار وصار لهم الأعمال فذهيتث 
انبركات وظهرت المنكرات وكترت الأفات وتعذرت المكاسب وقل ولاد 
الحيوان وجف البانها وشحومها ولحومنا وذهب ريع الأرض والأشجار 
وفقندت منافع الأدوية المجرية وتحول القيظ شستاء والشتاء قيظا وكثر 772 
الوياء والأمراض واستكلب الشره وتسلط الحرص وتمكن السرف وجهل 
القصد وانصرفت: قلوب الأولاد عن محبة الآباء والأمهات وعن طاغتهم 
الى المغضة وسوء الأدب وقلة الطاعة وذهب التواد والتواصل من 
ذوى القرابة والجوار والصحبة وفقد المدق والأمانة/ وفشا الكذب 
والخيانة ٠‏ 


صفة المدينة السعيدة 


قال أفلاطون : اليه السعيدة هى التى تكون حكيمة ونجدة 
وعفيفة ٠‏ وقال : ليس ينبغى أن تكون كثيرة الأهل ولا كثيرة المال ٠‏ 
وقال ولهذا نقول يانه لا يدبي أن تكون مجاورة للبحر ولا ينبغي. أن 
تكون لها معادن وذهب وفضة خانها اذا كانت كذلك كانت غنية والثروة 
سيب البلايا والشرور وأنها تكون مدينة واحدة وذلك لأنها مستعملة 
للدوات والموات أن يتصرف واحد من اهلها عيما هو أغلة ويوافك 
عليه وليس يتم له ذلك الا بترك ما ليس له ويكون لغيره خانه لا فرق 
بين أن يترك الانسان عمله وبين أن يستعمل بعمل غيره ٠‏ 


50 المقصود الفئة أو الطبقة العلية ٠‏ 
(1؟) ويكثر فى الأصل والتصحيح فى هامشس م : 
(؟5) فى الأصل الأمروة ٠‏ 

لفيا 


والدينة الحكيمه هى الى تنون فى رؤسائها الحكمه وخاصة فى 
.رميس الاعطم ويدون مع دلت عى المرؤوسين حسن انطاعه م وان الحدمه 
هي الراى الحسن والمدرذ الجيده ولن تحصل الحنمه الا باديتساب 
ألهبدت الفاضله الدفسيه احنى / الاحائق الحسنة ويامتناء العلوم 
الرياضية اعنى العدد والمساحه والنجوم والموسيقى وال بمعرفه علم 
المحضق والجدل ويمعرفه السنن المرسومه وبمعرفه الامور الجميله 
وبمعرفه السنن المأضية ٠‏ 

قال افلاطون : المدينه النجدة هى ألنى تكون فى الحفظه جرأه 
على الاعداء ودعسرة محاربتهم + والنجده هى النسجاعة ٠‏ قال والتسجاعه 
هى المحافظه على اخلاص الراى الذى سنح عن الآدب فيما أوجيته 
السنه فى شداتد الأمور وأهوالها واكراميا فى التعب المحمود وخند 
مجادية اللذات والشهوات ٠‏ قال والشجاع هو الدى يمكنه الثبات على 
الراى الذى يننج عن الادب عند اللذة واننشهوة خلا يخذل الرأى 
بسبدرمأ ٠‏ قال والمعلوب من اللذات أردىء من المعلوب عند الأحزان 
والالام فان اللذات أذا هاجت حملت على الأمور القبيحة ٠‏ قال والماينة 
العفيفه : هى التى يدون كل واحد من أهلها ضابطا لنفسه من اللذات 
الرديثة والسشهوات الضارم/ ٠‏ قال وأنها لا تكون عفيفة بأن تكون العفة 
فى صنف من آهلوا دما كانت حكيمة بحكمة رؤسائها ونجدة لشجاعة 
حفظتها لكن بان تكون سياستها وحفظتها وضاعها وجميع من 
فيها اعف ٠‏ 

قال : والعفة هى موافقة صوت الاخس لصوت الأفضل بالطبع 
وذلك بان تدون النفس الشهوانية تابعة للنفس الناطقة ٠‏ فلا تتحرك 
الى اللذات والشهوات الا اذا أطلق له ذلك ولا يهرب من الأحزان الا 
اذا أطلق له النفس الناطقة [ ذلك ]9 ٠‏ 

وقال أرسطو طاليس فى ريطوريقى : العفة فضيلة بها يكون المرء 
فى شهوات اليدن على ما تأمر به السنة ٠‏ قال والفجور بخلاف ذلك ٠‏ 


فنة اضافة ٠‏ 
احدك 
 !9(‏ العامرى ) 


سؤال2'» : قال أفلاطون قال لى قاكل يشبه أن تكون هذه 
المدينة التى وصختها موجودة غى القول فقط فان لا يعلمها فى موضع 
من الأرض ٠‏ قال وقلت : أن لم تكن موجودة فى الأرض فان مثالها 
موجود فى السنة + قال وأيضا فلا فرق بين أن تكون قد كانت وبين 
أن ستكون وذلك ان الذى قلناه ميس هو خيما لا يم أن يار ى/ ٠‏ 


وصضفت') أفلاطون لأخاذق أهل زمانه : 


قال أقلاطون : وحال ما نعلمه من أخلاق أهل المدن اليوم كحال 
لوح مملوء كتايد فاسدة فالواجب أن يغسل غسلا جيذا ثم بماد كثاية 
جدردة وان كان91») وذلك غين ممكن الا بان تعتلهم وهم اننياء قم تجملهم 
أزكياء بان تعود هم العادات إلتى درضاها الله ٠‏ 


فيما يجب أن يجعل على أهل المدينة للمدينة : 


قال أفلاطون : ويجب أن يفرض على كل واحد من أعل المديئة 
كرام للمدنية وخدمة ايا 6 ذائها لهم بمنزلة الأه, ْ كان دا تربيتم ٠‏ 


4 بخط بارز فى م ٠‏ 
(60؟) فى الأصل صفة ٠‏ 
(55) اضافة ٠‏ 


١ 


القسسم الخامس 


فى ها يجب على الرئيس أن يأخذ به نفسه فى السياسة لرعيته 


عمتطصمت 111 برط لماع اومن 


آقسسم الخامس07© 

فيما يجب على الرئيس أن يأخذ به نفسه فى السياسة أرعيته9© : 

قال كبو الحس ابن أبى ذر"! : الحمد لله الذى نظم بحسن التقدير 
بين [ المتباغى ]0* والمختلف وريط بحسن التدبير.بين المتباين والمنتشر » 
ركبنا من طبائع مخظفة وجعلوا فى المعاونة على صلاحنا كانها مؤتلفة 
وجعل م لاح بقائنا بمعاونة ذوى الهمم المختلفة والطبائع المتباينة 
والأخلاق المتفاوتة وريط الل برياط السياسة حتى صار سعى الجميع 
الى شىء واحد وهو صلاح الحال عن غير علم منهم وبصيرة ولا فهم 
ودراية الا من أكرمه الله بالولاية وآين هم وكم هم وجعل حصول 
هذا الانتظام بالركيس الفاضل فانه جل ثتاؤه جعله المصرف بلكل 
والناظر المؤلف والجامعم فسبحان من ألف المختلف ووحد الكثير المنتشر 
لا بعجزه شىء وهو الواحد القهار الكبير المتعال ٠‏ 

وبعد فان كتابنا هذا انما هو. فى القسم الخامس من كتابنا فى 
« السعادة والاسبعاد فى السيرة الانسانية 6 ونريد أن نبين فيه ما يجب 
على الرئيس أن يأخذ به نفسه خى السياسة لرعيته وبالله نستعيذ من 
الزيغ والزال واياه نستعين على صواب العمل/ خانه لا حول لتنا 
ولأ قوة الا به .٠‏ 


فى أقسبام السياسة0) 


قال أبو الحسن : السيامة تنقسم الى ثلاثة اقسام وكل قسم 
من الثلاثة ينقسم الى سبعة أقسام : 


٠ مكتوب بالفارسية فى الأصل ابتداى قسم بنجم ازكتاب‎ )١( 
٠ (؟) العنوان من المحقق‎ 
٠ رم) يذكر هنا اسم المؤلف كاملا‎ 
٠ فى الأصل المساءى والتصحيح لينوفى‎ )4( 
٠ (ه) فى الأصل سبدن‎ 
٠ حذفنا على وجه آخر من بقية العنون‎ )١( 
روم‎ 


]١[‏ فإلقسم الأول 
أحداهات) : بيان 3 يحتاج [ ن يقوم نفسه من 7 أن .مقصد 
الى تقويم غيره ٠‏ 
والثانى : ذكر السنن التى يختص بها الملكُ فى سياسته ٠‏ 
والثالث : بيان أنه يجب أن يجعل .مبنى أمره على الحزم. ٠‏ 
ي والرايع . الوجوه والقوانين التى يعون دها الحزم 00 
- والخامس : سياسة الجياد من الناس وهى سياسة الرفق 
0-1 والسادس 5 سياسة الاردياء وهي0) سياسة العنف والووان 3 
- والسابع - سياسة .دفع مضرة. الأعداء ٠‏ 
1" 1 القتسم الثانى 
ما يُجب.آن' يأخذ به رعيته وهذا القسم”" ينقسم الى 
أحدها : التوليد على طريقة السسنة ٠‏ والثائى : الترنية 
والثالث التخربيج والتنشئة والرابع : تأديب النساء » والخامس' 
تأديب الصناع والسادس 'تأديب جماغى/ الأموال » و السابع : تأديب 
حفظة المديئنة ٠‏ 
[ ؟] والقسم اثالث 
هو ما بحتاج أن يعمله فى أمر رعيته ٠‏ 
فقة الأرقام من المحقق ٠‏ 
)3م فى الأصل احدها ٠‏ 


(ة) فى الأصل هو ٠‏ 
(؟١)‏ أضافة ٠‏ 


554 


وهذا ينقمم أيها الى سبعة أقسام : 


احداها'' : بيان انه لابد من اختيار العمال ٠‏ 

والثانى : دنة من دجب أن بختار ٠‏ 

والثالث : ذكر السنن والآداب التى يجب أن يؤخذ بها العدال ٠‏ 

والرابع : بيان انه لابد للرئيس من معين فى الرأى ومشير ٠‏ 

الك والخامس 5 فى صغة الوزير والمشير 0 

والسادس : القول فى الاختيار ٠‏ 

حِ والسابع : الول غى الرآى وفى انشورة وخى القوانين النى 
عليها الرأى ٠.‏ 


9 


بأى السياسات ينبغى أن يكون الابتداء بسياسة السلم أو الحرب : 


قال افلاطون : الابتداء بسياسة السلم أولى ويدذبه أن 0 
ذلك 5. ىء الائزم وكالأمر الضرورى اذ كان لا سبيل الى دفع 
الأعداء الا 2 كلمة الأواياء ٠‏ قال ولذلك نقول بان الو ب ل 
السائس أن يصرف تدبيره أولا الى استصلاح .حال أهل الدينة فيما 
بينهم من الشرور التى تتولد فيهم بالبغضاء والتباين والحسد والتنافر ٠‏ 
قال ل ودعسد ا فانه ليس بجوز أن تحمل لهم /. الخيرات مالم بقع 
الأمن لبعضهم من بعش ٠‏ 

قال : والحرب حردان » حرب فيما بين الأولياء بعض من بعض 
وحرب خيمأ بينهم وبين أعدائهم وشر الحربين ما تكون بين الأولياء 
ولذلك نقول بأنه السطكدمة أن يكون ابتداء عناية الساء كس اكتساب حددن 
الحال للأولياء ٠‏ 


٠ فى الأدل احدها‎ )1١١( 
8 (؟1) أضافة جائبية غى م‎ 


بن 


ألقول فى كيفية السياسة292© 
وفيه بيان 


انه ليس يجوز أن يقوم غيره 
أن لم. يتقوم السائس أولا فى نفسه بالحجج البينة الواضكة9) 


وأقول من أول ما يجب على السائس أن يفعل فى حق السياسة 
أن يلتزم الطاعة للسنة التى يريد حمل الناس ليها غى جميع 
منصرفاته وان لا يرخص لنفسه خلافها فى شىء من الأثسياء البتة وان 
خف أمره وهان خطره وذلك أنه أن أقدم على خلافها كان ساعيا بفعله 
الى ابطالنا ومقدما بخلافه لها الىعض حرمتها/ ومسهلا على غيرهالجرةة 
على تركها بل على أبطالها فى الجملة ٠‏ 


وقال أفلاطون : وجود0) أنه متى يسوغ الركيس للناس رفض 
سنة واحدة صار ذلك ذريعة لهم الى أبطال السئن كلها ٠‏ 

قال أبو الحسن : لأنه ليس الثانى بأحق فى الحق من الأول ٠‏ 

دليل آخر لما قلناه : أقول أنه لما كانت السياسة حمل الئاس 
على طريقة السئة وقبضهم عن العدول عنها فلا بد من أن يكون السائس 
قاكدا فيها ومستتبعأ من يسوسه أو سائقا فيقدمهم أمامه » خمتى ثو 
السائس بنفسه عن طريقة السياسة وأخذ يفعله الى خلاف جهتها فقد 
اضطر الناس ألى التولى عنها والى التوجه الى حيث توجه هو اليها 
فانه القائد وبيده الزمام والسائق وبيده السوط9© ٠‏ 
' (1) حذفنا بقية الدنوان « عاى وجه آخر سوى الوجوه التى 
ذكرناها » ٠»‏ 

(14) هذا العنوان وهذه الفقرة تقصيل: النقطة الأولى م القد.م 
الأل خيما يحتاج أن آخذ به الرئيس نفسه لرعرته ٠‏ 

زواع هكذا فى الأصل ٠‏ 

5 يظهر فى أقو ال العامرى هنا تشبيهاتة أفلاطون للسياس 
نال اع والطبيب والأب ألتى يقدمها لنا ى محاورة السياسى ٠‏ 

كة؟ 


دليك آخو : وأقول انه متى رغب رعيته خى فعل شىء بلسانه 
ولم يرغب هو فيه ورهب من مواقفه شىء بلسانه ولع يحقق هو الرهبة 
منه بنفسه ولكنه أظهر الرغية/ خيه كان كالمكذب لقوله بفمله وكاازهد 
بعمله لما رغب فيه باد انه وكالمرغب بفعله خيما زهد فيه بلسانة ٠‏ 


دليل آخر وهو قوى : أقول من البين أن المنفعة بعلم الناقع 
انما هى لأن يرغب خيه فيقتنى والمنفعة بعلم الضار 500 
فيه فيتقى فمتى صار المفيد للعلم بالنافع وللعلم بالخار زهدا فيما ذكر 
انه نافع وراغيا يما ذكر أنه ضار كان كأنه قد غر . وخادع ودعا 'لى 
ترك ورفذه ليخلص له فيآخذه والى فعل شىء ليتخلص هو منه اذا 
اشتغك به غيره ٠‏ 

دليل آخر : وفيه بيان : آن ممرفة علوم الإعمال فى الأول 
انما تقع على سبيل حسن الظن بالقائل9© : 

وأقول فى السبيل الى معرفة علوم الأعمال فى الأول انما هو 
التسليم لأخير على سبيل حدان الظن ٠‏ 

قال آبو الحسن : وذلك ان هذه العلوم انما تحصل بالتجرية » 
والتجرية انما تحصل بالحبس والنظر وذلك ان التجرية انما تكون/ فى 
الدزئيات والدزئيات أنئما تدرك بالحس والحس ائما يدرك منها اللذة 
والأذى م وذلك انما يكون من بعد التسليم للثول غانه ما لم يسام 
لم يتعلم منه ما يتعلم لم يمكنه أن يآخذ به خى العمل وما لم يأخذ 

فى العمل لم يحصل له علم التجرية ٠‏ والتعقل أنما هو فى معرفة 
ألضار والئافع والخير والشر وهذه انما تدرك بالنطق والنظر وهو 
السب فية ٠‏ 


من غير برهان ويجب عليهم أن يسلموا لظئونهم من غير برهان كما يجب 
)1١7‏ حذفنا من العنوان دليل آخر وكبه ديان الذى بسكي 


٠ العنوان‎ 


بنة؟ 


عليهم أن يسلموا للبرهان ٠‏ وينيغى للمتعقل أن يعرف الأبر والأفضن 
والأنفع والأضر ولذلك نقول بأن المجرب يحتاج أن يكون 
بصيرا بمعرفة وجوه العبرة والمقايسة ويحتاج أن يكون سليما من آلافة 
والعاهة فانه من البين أن الممرور لا يجد طعم الأشسياء على الصحة 
لكن انما يجدها على الصحة الصحيح ٠‏ وأيضا فانه قد يلتذ الانسان 
من جهة العادة بما ليس بلذيذ كنتف اللحية وكأكل الفحم والطين ويحتاج 
المجرب الى زمان كثير خان التجربة لاا تحصل بمعرفة/ شىء واحد ولكن 
بمعرفة جميع الأشياء التى يحتاج اليها السعيد فى حياته وقد يحتاج 
الى الزمان الكثير لمعنى آخر وهو انه ليس يكفيه أن يجرب الشىء هرة 
واحدة ولكن يحتاج أن يجربه على الأوقات المختلفة وعلى الأخوال 
المختلفة وعلى الوجوه المختلفة ٠‏ 


وأقول القاصد الى التعرف ان كان صبيا خان الذى مفى عليه 
من الزمان قليل وان كان مسنا [ فعرفان ] زمان يقظته قليل والمجرب 
يحتاج الى زمان طويل مع اليقظة فقد بان بما قلنا انه لا سبيل 
الى معرفة هذه العلوم فى الأول الا من جهة التسليم للمعلم بحسن 
الظن ٠‏ ومن البين أنه ليس يجوز أن بحس ظننا بمن نراه يحاله على 
خلاف ما اليه يدعونا وذلك بان يكون زاهدا فيما يرغبنا خيه وراغيا 
فبها يزهدنئا فيه ء ويعد فان كان قد دعاناً بلساته الى فعل شىء 
فقد دعانا يفعله الى تركه ودعاء الفعل أبلغ وآقوى لأن الفعل أشرف. 
من العلم الذى يراد لذلك الفمك ٠‏ 

سوال : وقد يجب أن بنظزر الى212 أنه هل يجوز أن يكون 
الانسان عرفا بالخير والمنافع غفيزهد/ فيهما ولا يرغب » وان يكون 
عارخا بالشر فلا يزهد فيهما ويرغب ٠‏ : 

والجواب : بائه ليس. يجوز كون ذلك من غير علة أو آفة وذلك 
ان الانسان مجبوك على محبة الخير والنافع وعلى الرغبة فيهما وعلى 


(14ا) مكناقة ٠‏ 


حىية؟ 


بغض الشر والضار وعلى الهرب منيما ولكنه متى وقعت الآغة على 
المعرفة كشك أو شبهه أو سهو أو غفلة وقع غيما كان سبيله ان 
لورس هته بور كرما كان تمكتيلة أن كرفي كيه وافا :الله فاسزال 
شر أو مؤذى فيما بين العارف بالخير والخير وفيما بينه وبين النافه 
واعتراض لذة وشسهوة فيما بينه وبين الشر والضار ٠‏ 1 

مثال : أن دفع العدو عن بلادنا والانكاء فيهم خير لنأ م غير أنه 
يعترض بيننا وبين هذا الفعل المخافة من الآلام والأهوال التى لابد 
من وقوعها أن أراد اقامة هذا الفعل ؛ ومن البين أيضا أن الهرب 
من الأعداء شر وأن الاستسلام للأسر أيضا شر الا أنه يعترض بينئأ 
وبين هذا الشر اذة تعجل الراحة من الخصب والتعب والخطر والاله 
وهذه اللذة/ تخدةنا فتوقعنا فى الشر الذى لا نشك فيه ٠‏ فقد بان 
بما قانا ان الانسان ليس يذهب عن الأثر الى ما ليس بمؤثر ولكنه 
انما يذهب عن الاير والأفضل ٠‏ 

وأقول أن الجاهل ليس يوقع نفسه فى الشر الا من جهة المخافة 
من الشر ولكته يصير الى ما هو أكبر من الشرية بسبب ما هو شر ويترك 
ما هو أكبر فى الخير بسبب ما هو خير والفاضل يكون بخلاف ذلك 
وكذلك نقول بان الفاضل هو المقياس والمعيار لما نختار ٠‏ 

وقال أفلاطون : واحد الآفات على آهل المعرخة الرجاء الكاذب ٠‏ 
وذلك بأن يؤملوا أن لا يضرهم الضار وان أخذوه ولا يفوتهم النافع 
وان تركوه أو يظنوا بأنهم يتخلصون منه أن ضرهم ٠‏ قال والأمانى 

لا يسلم منها أحد ٠‏ 
فى الآداب التى يحتاج الملك والسائس أن يأخذ بها نفسه9© 
وقالا أرسطو طاليس للاسكندر : ان الذى يحبك الناس ليه 


(19) تفصيل للقسم الأول من أقسام السياسة ٠‏ وهى تشبه 
نصائح الملوك ومرايا الأمراء ٠‏ 


قه؟ 


التواضم ولين الجانب والذى يعظمون7؟ الجزالة وكبر اثهمة فاجمم 
الأمرين تجتمع لك محبتهم وتعظيمهم/ ٠‏ 

أدب آخر كبي : وقال آغلاطون : ينبغى للملك أن يجمع الى 
[ الحزم ]92؟ سلاسة القياد وان يمزج بينهما فانه ليس يتم الأمر 


يواحد منهما ٠‏ 


آخر :وقال أرسطو طاليس للاسكندر : ولا يرينك رأيك انك اذا 
أحسنت القول فقد أبلغت من دون أن تحقق قولك يفعلك ومن دون 
أن يحقق علانيتك بسريرتك ٠‏ قال وانه ليس ينبغى أن تثق بحسن ثناء 
الناس عليك الا اذا كنت محسنا ٠‏ 


آخر : وقال أرسطو طاليس للاسكثئدر 9 أقيل المعذرة من الكاذب 
اذا أردت أستيقاءه ودع الحجاج عن قدره وليس ينبغى أن تظهر غضبك 
واذا أظهرت فليس يجوز أن تسكن الا اذا أثرت الأثر 0 : 


استبطاه اله زاد فى الاحسان 0 


وصية : وقال ملك لابنه لا يرتفعن جهل أحد على حلمك ولا ذئيه 
عن نفوك ولا طلبه7"؟ عن جودك/ ٠‏ 

أدب حسن : قال سابور بن اردشير ينبغى للملك أن يقدر مدحه 
وذمه وترغيبه وترهيبه حتى لا يخرج بلسانه الا ما يكون ملائما لفعله 
غانه متى عرف بارسال اللسان على الجزاف لم يجزل وعده ولم يروع 
وعيده ٠‏ وقال : وينبغى أن يعلم الناس انه لا يعجل بالثواب ولا بالعقاب 
فان ذلك أبلغ فى رجاء الراجى وخوف الخائف ٠‏ 


٠ فى الأدل يبغضون ولا تقق وال ياق‎ )٠١( 
أضافة ليتسق المعنى ففى الأصك نقص يشير اليه مينوقى‎ )5١( 
٠ والاضافة من المحقق‎ 


عونو 


آدب : وقال على للاشتر ليجتمع فى قلبك الافتقار الى افناس 
والاستعناء عتهم حتى تزول عنك ذلة الجشع بالاستعتاء عنهم وحفوه 
الثقاء بالافتقار اليهم ٠‏ 

ادب حسن : قال للاشير : استر عورة ر-يتك ولا تكشف ما طوى 
عنك وادر901) الحدود على ما أمكنك « 
غى أن تقع الأحاديث اليون/ 3 

آدب : قال على للاشتر لا يحملنك شرف امرىء على أن تعظم 
من بلائه صغيرا ولا ضعة امرىء على أن تصغر من بلاكه عطيما ٠‏ 
تفطن وأدب وحزم : 

قال سقراط : واجب على من يخاف أن يمتحن بالرئاسة - آن يسوس 
والكد فقد قبل يانه ليس ثشىء أكد من سبا.ة العامة ٠‏ 

وأنشد الجاحظ : 

وان سناسة الأقوام فاعلم لها مذعداء مطليها شديد 
آدب وسياسة : 

قال انو شروان : لا ينبغى للملك أن يتتبع :زلات. رعيته ٠‏ 

قال أبو الحسن : ليس المعنى خيه أن لا يقصد الى معرفتها : 
ولكن المعنى آن لا بقصدهم بالعقوبة فيها اذا كانت مما يجوز تسويعها 
واحتمال وذلك بأن لا تكون مويقا تلدين ولا مؤثرا فى المملكة » 


فنة وادر فى الأصل ٠‏ 


وقال بعض الللوك لولده ارضى من رديتك بالميسور وتجاف عن زلات 
أيديها وسقطات 1 لسئتها قيما لو سسحى ملعك ٠‏ 


تفضيل ما ينبغى للهلك أن يتولاه هما لا ينيفى له أن يتولاه : 
قال : أرسطو طاليس 8 الأمر أمران : كبير ولا يجوز لك أن تكله 
الى غيرك وصغير لا يجوز لك أن تباشره بنفسك ٠‏ وقال أخلاطون 
لا ينبغى للملك آن يتولى ثسيئًا من الأمور الرذلة بنفسه والأمور 
الرذلة أمران : أمر يكون حسن البتدأ ردىء العاقبة » وأمر يكون حسن 
العاقية ردىء المتدآ * قال ولا ينبغى للملك أن يتولى بنفسه الردىء ٠‏ 
وقال على للاشتر اعلم بأن من الأمور أمور لابد لك من مباشرتها 
منها أصدار تاجات الناس خى قصدهم ومنها معرفة ما يرد الى بيت 
فيما يجب أن يعامل به الرئيس نظره اذا دخل عليه : 
قال امن المقفع الواجب على الملك اذا دخل اليه من يساريه هى 
المنزلة أن يقوم له ويخطو خطأ بين يديه وأن يجلسه فى مجلسه ويجلس 
دونة وآن نهض قام له وخطا مين بدية وأمر حشمه بالسعى بين بدية 7 
وأن يركبوه بحيث د اهم/ 5 
فى جلوسى الك للعامة كيف ويأى مقدار ؟ 
وقال أرسطو طاليس للاسكندر : اجلس للعامة »“خئ فصنى 
السنة ولا تجلس يغير سلاح ولا يكونن على احد ممن يكون على 
رأسك.سلاح واذا حلست فأقض حوائج الداخلين اليك 6 وقدم مجلس 
الناس فى الوصول اليهم وخى . اقتضاء .حوائبجهم وقضائها؟"'..لهم 5 


(54) فى الأحل قضاياها ليم والصواب ما أثيتناه ٠‏ 


عو 


وقال على للاشتر لا يطولن حجابك فيقل علمك يامور رعيتك ء 
وقال تابور ين اشير لابتة عزمز ©“ ويتيشى الك ان حطس العامة 
فى كل شهر مجلسا ينتصف فيه المظلوم من الظالم ٠‏ وقد قيل يأن 
الأكاسرة كانت تجلس فى كل سنة مرتك خقط وكانت تأمر بآن ينادى 
من قبل جلوسها آلا ان الملك يريد آن يجلس فى يوم كذا : وكان اذا 
جلس آمر بآن ينادى أولا من له على الملك دعوى أو مظلمة ٠‏ فاذا دخل 
المدعى هليه نحى تاج الملك وجاء خجثا بين يدى الموبذ وحاكم وكان 
أمرهم على هذا أن ملك يزدجرد / فامتنع من التحاكم وقال ليس للرعية 
أن تنتصف من الملوك ٠‏ فبينا هو فى ايوان له اذ دخل فرس ملجم 
سرج فرمحه وقتله ٠‏ 
كيف ينبغى للملك أن يقسط أيام حياته : 


قال أفلاطون : ينبغى للملك أن بقسط أيام حياته أريعة أقساط : 
أحوال الأغنياء وقسط فى تنفيذ ذلك وفى اقامه الفضائل ٠‏ قال لا ينبغى 
للملك أن يدخل وقتا خى وقت + وروى بان الاستندر كان قد جعل 
يوما لأهله ويوما لراحته وانسه وكان العيد أكثر انسه وكان [ قد ]0 
يوما الدرس الحكمة وموما للفكر فى صلاح أمور العامة ودوما للفكر 
فى صلاح أمور الخاصة ويوما للفكر فى أمور الأعداء ٠‏ 
فيما يجب على الملك أن يفطه فى الغلط اذا وقع منه : 


قال فونفن ١‏ ارحفين لابنه هرمز : اعلم بآن أحدا لا يخلوا 
عن هفوة ولا يسلم من زلة وان كان بارعا خاضلا ومتيقظا حازما فان 
زل لسانك عن خطأ/ أو مال رأبك الى غير رشد فتدارك ذلك بسرعة 
الى الصواب فان ثباتك على الخطأ من بعد تبينه أعظم فى الهجنة 
عنيك وأشد فى العار ٠‏ 


(55) اضافة من المحقق 5 
روس 


قان ارسطو طاليس للاسكندر : اذ! افتتحت آمرا *لى آنه صواب 
ثم تبينت أنه خطا فاجعل رجوعك عنه على تلبيس ما أمكنك ومن التلتيس 
ان بس تتمه اذا لم يكن فى أء تتمامه المضرة الشديدة ثم الواجب بعد 
ذلك أن تنقضه ولكن من يعد زمان ٠‏ 


فى كيفية السياسة على وجه آخر : وفيه 
قوانين كلية كما يجب أن يأخذ به الماك نفسه لرعيته 

قال أقلاطون : من الواجب على الملك أن يوفى ما عليه لهم من 
حق الحياطة والحماية والعدل والنصفة ثم يطالبهم بايفائه ما عليهم له 
من حدان الطاعة والنديحة 8 

قال أبو الحسن : ويجب على املك أن يطالب عماله بايفاء ما عليهم 
للرعبية اليهم وأن بأضذ رعية كَل عامل يحسن الطاعة لرئيسه 

وقال أرسطو طاليس 5 ويشبعغى أن يتفقد أمور رعيته تفقدا تاما 
والسبيل فى ذلك أن بتصب اقواما يصلحون اذلك ويآمرهم بالتقاط 
أخبارهم صغيرها وكبيرها فان للصغير حظا من التدبير ليس للكبيي ٠‏ 

وقال أغلاطون : وبندعى للملك أن بحقق وغعذه ووعيده فان 
اتسياق الناس الى ما يسوقهم اليه ليس يقع بالوعد والوعيد لكن 
بتحقيق الوعيد ٠‏ ش 

قال أبو الحسن : ويجب أن يظهر ذلك ويشهره ليردع ما حل 
بالمسىء الردىء ومن الاساءة ومن الهم ولينشط الجند على فعل الجميل 
والنافع وعلى الرغبة فيها وواجب عليه أن يتعرف أمور أعدائه وأعداء 
رعيته ليقايل كل مكيدة تكون منهم ومن أرادتهم بما يدفم به كيدهم 
ويرد به قصدهم وواجب عليه أن يصرف عنايته الى عمارة وجوه 
المنافع المشستركة والى استررار الأموال منها ثم يجب عليه أن يخرج 
ذلك خيما يعود بصلاح حالهم من عمارة القناطر والرياطات والأسوار 


6 


وادوديه والأنهار وفى تدحين اننغور وابئعورات واندباعد هدا 
ودِجّب ان تخرج :من ذلك حفايه .من معدت يد زهانة 'أو لله أى سعر: 

سن أو ضعف/ تبر عن اللمكاسب اذأ نم يكن له دخيرة مان ويحب أن 
يقيم لكل مدينة حفطة وجند » وعمل الحفظه أن يحفظوا اليلد من الأغنت 
التى تتولد من اهله بالسرقة والنهب وقطع ' لحريق وسائر انلجديت 
وعمل الجند ان يحاموا عن التدد وعن اهله سر ألإعداء واضرأرعم ويجب 
أن يقيم لجميع هؤلاء الكفاية من الأموال المشتركة ٠‏ وآقوب مدار امر 
انسيام 4 على حفظ المستقيم سلى الاستغامة وصيانته من الاخه ؤعلى 
استصلاح الفاسد يازانة الافة ورده الى انصحه وعلى التوقى من شر 
الأعبداء ودفعها اذا وردت ٠‏ وآقول أن حفظ المستقيم على الاستقامه 
انما يكون يصيانته عن جميع ما يزيله عن الاستقامة واستصلاح الفاسد 
ائما يكوق, برخم جميع الاسباب المولدة للعلة ٠‏ 

باب فى كيفية ألسياسة 
وفيه بيان عن وجوه الحزم 11 

' أقولك الحزم قاعدة السياسة وميناه على التنبيه للواقع بسعسن 
التفقد والتعهد وعلى استخراج ما لم يقع مما يجوز م 
بالفكر فيه وبالتكهن من/ الواقع وبالنفرس ٠‏ وبالدرجة الانية التبيث 
الى أنيصهم ما [ قد ] بلغه ويستبين ما تند استخرجه ٠‏ والدرجة أنتنية 
أبروية فيما بحب ان يعمل خيما بلعة واستغخرجه وفى جميع ما يحتاج 
أن يعمله حتى يكون على مقدار ما ينيغى أو بالمقدار الذى ينبغى وعلى 
الوه الذى منبغى وفى" الوقت. الذى 'ينبئئ + والفرجة الرابسة 
ا البادرة ]0 الى تنفيذ ما قد استيان وظهر وترك التأخير ومن الحزم 
أن يعمل على الأك.د فيما' يحذر وعلى الايسر والأخف خيما: يؤمل وأن: 
يصرف دزله الى الجد وراحته الى التعب وينيغى آن يعلم ان كثيرا 

.3 وهو تفصيل للنقئة الرايعة من القسم الأول من أقمنام 


المسياسة .+ 


من الأمور الضارة اذا لم يتقدم بالاستعداد فوردت بغته وفجأة 


لا تمهل لاقتناء ما يتوقى به من :رها ختضر لذلك الضرر العظيم وريما 
أنادت واتلفت 3 


ذكر ها جاء عن الحكماء على ععانى ما قلنا 

سأل الإسكندر الك حكيما أن يوصية : فقال . أصرف عنابتك الى 

ولا ث3 تتدين على آغر مق ابأمور :الا هن الفكر يا يد مد ور 
واماك والتكون بالأمر الصخير اذا دان محتملا للنثماء + 


وقال على بن أبى طالب للاشتر : أياك والاقدام من قبل التبين 
وأياك والتسويف من تعد التبين ٠‏ وقال يعض الحكماء احزم الملوك 
من ملك هزله يجده وقهر هواه يليه واعرب عن ضميره يقعله ولم 
يختدعه رضاه عن خطأ نفسه ولا غضيه عن خطأ غيره ٠‏ 

وقال أرسطو طاليس : كل الناس محتاج الى التأنى والتثبت 
والملك اليه أجوح لأن قوله ينفد ويفعل كل ما يقول من غير تأخير 
ولا اعتراض ٠‏ 


وغى عهد ملك الى أيئه 62 استقيل الأمور بحسن الروية فى آواثلها 
وبجميل الاستعداد 0 وليكن أوثق مما تدخره من أسلحتك وأفضل 


وقال أرسعلو طاليس : لا تؤخرن شعلا عن وقته طلبا للراحة قان 
ذلك يسليك الراحة ويزيدك مع الحمبرة ٠‏ واعلم بان الأمور اذا اجتمعت 
عليك ندحتكك ٠‏ 
ل يي 
وقال أفلاطون : من أوجب الواجب على الملك ان يعرف ألأخات 
الداخلة 06 الوك قبله ليحترز منها + وقال أفلاطون وينبغى أن س 
امنيا 


كن 29 
بازوؤك عتده ٠‏ 
وان يعطىء الى التصديق ٠‏ وقال أرسطو طاليس 5 : وينبعى للمت ان 
يحذر فى كل شىء من أمره من الدانى والقاحى والولى وألعدو حتى 
فى مطعمة ومشربه ولباسة ونومه وفى مستحمه ٠‏ 
وقال بعضهم الدزم هو حفظ ما كلفت به وترك ما كفيب ٠‏ 
وقال ملك لاينه : احذر أن يجوز عليك مغى باغ وسعاية ساع 
بالتدليس وذلك بان يجعل لهما صورة النصيحة والشفقة ٠‏ وقال اتق 
نكيات الأيام وحسرات عواقب التفريط ٠‏ 
عليه مملكته و تنقذهم جيدك: تفغ من. قد احتاج ج الى مدافعتهم عنه 
وعامل امار لى أنيم فى الدرجة ال العليا من القوة واذا اجتمع الرأى 
وقال أفلاطون : ينيغى لاملك أن يسستعمل الحذر عند الأمن » 
والطمآئينة فانه ةا ا 
والتوانى ٠‏ 
هذا من حقه أن يكتب بماء الذهب : 
ولأسههاً اذا ا ال 0 معاضدا نفافك 5 
وغشسك الناصح فان عرض لك ذلك فانظر فى الذى تمسك من عاقبة 
وضكا 


ما أنتت صائر اليه فانك اذا تآملت ذلك عرفت ان المضض والفلق مما 


ومن الحزم ألواجب فى الرأى أنوماء بالعهد والعقد/ 
عتد خائه آتمان الله اذى افاضةه نين غاده حتى امن م3 العدو عدوه م 
واساكتام اليه الخاكف من" خوفةه ٠‏ 


1 


قال أبو الحسن : وبة ينتخام رغد السلم وراحته و كر 
الحرب وهوله ٠‏ 

وقال -لى للائسير : ان الله جعل العهد آمانا بين عباده فلا تجرين 
افله لاثبات لك بنقمته وان الله يذل كل جبار ويؤين كل مختال ٠‏ 


0-7 كه فى الحزم :قاب أ - أبور لآيته 00 عر مائه 4 لابخ 
ارد ا ذلك لذلك الأفضل فالافصك والشي فالخير ٠‏ 3 


قانون : قال ع : احذر انتفريط فى الأمور اتكالا على القدر 
فان لكل قدر سسيبا يجرى عليه فسبب التحرى والخيية التفريط وسبب 
النجاح والغبطة 0 والكف 00 «نان. القمة فى الأموز 
ع لروع ا 


وقال بزر جمهير لانوشروان : اترك ما يتوق بمنزلة الواقع وخذ له 
أحبتة ٠‏ 


(54) البدار ف الأصل : 


و7 . 


وقال 0 سمطو طاليس للاسكندر 9 اعلم دان ن الحذر من الأمر أثما 
يكون قبل أن برع فيه ماما ترك الأمور من بعد الانتماس غيهاأ 
فانما صو الجور ٠‏ 

2 وى جاويذان خرز "للد ٌّ تقدمة |1 روية ب من الاستظلهار 
عند وقوع الأمر باافورة واضعف الحيلة أبلْ من أقوى الندة وأقل 
التأنى أعدى من كثير من العجل ٠‏ تال بعض الحكماء من لم ينتقع 
بظذه لم ينتفع معقله ٠‏ 

حيلة يتوصل بها الى معرفة الأحوال المستنبطة 
يجعل ا 1 من در دد الوقوف على 0 من 0 /وأعواند 
وأهل مملكته وخيراتبم عيونا عليدم ثم بنسغى أن يكرم من سسمح 
بالتعريف وصدق ويعاقب من كتم وكذب ٠‏ 
٠‏ انون كفن افسياة :قال على بن أنى طالب للإشر . 2 


ا السياسة : قال سابور لابنه هرمز : لا تطلق 
لاحد من قواد عسكرم أن يتناولك احدا من أصحاب بضرب أو عقوبة 
وأوجب عليهم أن يرفعوه الى صاحب مظاللك حتى نكون هو المعاقب 
ان أوجب الرأى العقوبة ٠‏ 

قانون : قال انوشروان : ينبغى لاملك أن يطلع على ما فى غور: 
البحار ولحجها وعلى ما خى أعالى الجبال ورؤوسها وذلك بان يجتهد 


(؟) بعتمد العامرى هنا وفى الفقرات المقبلة على كتايات الفر 
خاحدة الحكمة 'اإخالدة لمسكويه ) جاويذان خرد ) وعلى كتاب ) خذاى 
نامة ) ويشير الى نصائح لوكهم مثل ذابور ونصائحه لامنه هرمز 
ويترض لأقوال انوتتروان وغيرها + 
حاف 


فى معرفة ذوى الرأى وألروية من رعبته وذوى الوفاء والأمائة منهم 
ثم أنه يجب عليه من بعد ذلك أن يسلط ذوى الرآأى على تأديب رعيته 
وذوى الأمائة على القيام بأمور رعيته ٠‏ ,/[ 
قانون فى الحزم : 

فى « خذاى نامة »6 قال سابور لابنه هرمز. : من الواجب على 
الملك أن بتفقد أمور البلدان [ المتاخمة ]2"؟© للأعداء حتى يحصنها 
بالحراس والحفظة ويخصها بالنفقة ولا سيما اذا كثر أهلها غان آهلها 
أضرى على العدو وأشد بأسا والفتنة اذا وقعت بها كانت أشد اشتعالا 
وأبطا سكونا ثم أن كانت متئائية عنك كانت أعظم فى البلاء ثم انك 
لو تأمن أن بصيروا أعداء لك وأعوانا لكعدائك عليك من بعد . أن كانوا 
لك أعوانا وأولياء ٠‏ ءْ 


قآانون آخر فى الكرم.. + : 
و ا ا ا 
قانون آخر فى الحزم : 

0 الود 1 : الرئييس , اذا دامت ركاسته 0 نفسة 3 
17 فى حالات مخظفة . ٠‏ 
قانون آخر فى الحزم : /! 

قال سايور لآينئه هرمز : احذرك أن تستعمل على الأرض الكثير 
خراجها البعيد ود.وتها احدا من أعلام الناس ومن ؤوساء قادة الجيوش 
فائه ان خائك خسوغت له خيانتك أفسذد ذلك أمر ملكك وان لم تسوغ له 
أفسدت وليا من أوليائك وأمكنه لكثرة دخله مناواتك ٠‏ 

رم المتلاحمة غى الأصل والتصحيح فى م 

لذن 


قانون آخر فى الحزم : 

قال أفلاطون : وينبغى أن يعرف حالات أهل المدن وأخلاقهم 
حتى يولى عليهم المشاكل لهم ٠‏ 
قانون آخر فى الحزم : 

قال أفلاطون : ينبغى أن بخاف ويخشى ممن يستبطىء الزمان 
والرأى فى آمرهم أن يسقوا شريه فيفتقوا أو يبيدوا ٠‏ 
قانون آخر فى الحزم : 

قال أفلاطون : ومن الآفات العظيمة الغفلة عن الطبع القوى 
الجيد خان الطبع العنليم ان لم يصرف الى خير عظيم لم يصير 
على توليد الشر العظيم ٠‏ 
قانون آخر. فى الهزم : 

قال أرسطو طاايس للاسكندر : أذ أردت الاستيذاء يمن له حال 
فى نفوس العامة خلا تفعل أن تبلغ غيره مبلغه عندهم ٠‏ // 


قانون آخر فى الحزم : 
قال آفلاطون ينبغى للسائس أن يحفظ الخبر من التجار والرآى 
من القواد ٠‏ 1! 


قانون آخر فى الحزم : 

قال سايور لابنه هرمز : أعلم بان متى اتفق اك فى اشياعك وقادة 
جبوشك من يرزقه الله النصر والظفر على أعدائك أو من وزرائك من 
موفقه الله لصواب الرأى فى أمور » فان ذوى الآفات سيحتالون فى 
استفسادهم عليك بافساد آحوالهم عندك والفاعلون لذلك ثلاثة أصناف : 
أحدها حساد نعمتك ونعمتهم » والثانى أعداء نعمتك ونعمتهم » والثالث 
المائلون الى العبث والخبط والهرج ٠‏ 


نلف 


قانون تبي فى الحزم : 

قال سادور بن اردثشير لابنه هرمز وهو خى « حذاى نامة »© : 
بندنى أن يف.من أهل كل كورة وناحية ما ترى أو ذهب فى بلادهم 
من مال أو سفك دماء ء قال : وينبغى أن تسرك أعدائك على المراصد 
وعه لك على المسالح خى الغرامة معرم ٠‏ قال وينيغى أن تلزم: أعوانك 
مع الغرم العقوبة بالحرمان والتوبيخ واليجر ٠‏ /أ 

بيآن أن السياسة المستقيمة هى التى تجرى على جهتى العنف 

رالرفق والترغيب والترهيب وانه لا سبيل الى أجراء الآمر 

باحد الوجهين12؟) 

قال آرم طو طاليس للاسكندر تشسكل: بأشكال مختلفة من, لين 
سياسة وغاظة ليجتمع لك أمر الناس طوعا من بعض م وكرها من آخرين ٠‏ 
قال : واعلم مان سياسة أهل الدناءة لأا تستوى ولا تستقيم اليكة الا 
بالاخافة والهوان ودأن سماسة أهل الشرف لا تستقيم الا بالكرامة 
والاحد ان ٠‏ وكتب اليه أيضا فى كتاب م كن رّفا رحيما ولا تكوثن 
رأفتك فسادا على من لا يصلحه الا الأدب وهم أهل الشر والغدر ٠‏ 
واعلم بأنك ان رحمتهم وعفوت عنهم خقد أعطيتهم وأعطيت غيرهم 
بتحرييم على الفساد ٠‏ قال فيجب لهذا أن تقرر فى نفوس أهل الردى 
والخبث ان عقوبتك حالة بهم متى خالفوا أمر السنة وأمرك وكان 
انوشروان يوقع فى كل عهد سيس خيار الئاس بالمحبة .وشرارهم 
بالاخافة وامزج للعامة/الرغبة بالرهبة ٠‏ 

وقال أرسطو طاليس اذا ارتفعت الاخافة عن الاراذل اشروا 
ويطروا وعاثوا وأفسدوا غواجب اذن أن يخوفوا ويجب ذلك من وجه 
آخر وهو أن الشرير لا يفعل الخير ولا يترك الشر من أجل الخيرية 
لكن من أجل العقوية والمخاغة ٠‏ 


ناه الرقسن نمه رعيقة 4 فى تبسيانة الجياد تمن التامن وهى عياسة 
الرفق والاصان ٠‏ ش 
ردس 


وقال انوشروان : واجب على الك أن يشدد المستعصين وأن يمدح 
المقبلين على تسأندم عكر غان غى ذلك ابناسا للمجتيدى 
الخير ولجاهدى أنفسيم فى هنعها من الششر ٠‏ قال ويتبغى أن 
فى نفوس أصحاب الجرائم إنه سالب لأرواحيم ان 0 


بن فى 


ببآن أن العقوبة والاهانة ضروريتان فى السياسة 

قال أرسطو طاليس : ان الذين قد استولت عليهم الثذهوات 
واللذات لا سبين الى أستصلاحهم بالكلام غانه وان أحب أن يقعل 
الجيد والنافع وترك القبيح والغفار لا يمكنه ذلك لتمكن العادات 
الفاسدة منه ٠‏ قال وان مخاطية الجاهل بالعقل كمخاطية العاقل بالجهل 
وفى التجوز عن أهل الفساد توهين لأمر السنة/والسياسة واخرار 
باهل الصلاح ٠‏ ش 


وقال 0 : ائه ليس كل احد يئقاد بالرفق 00 فلابد 
ل ا 0 الفواحش والآنات أولى 
وأحق .بالرقة والرحمة من أصحاب العلل والعاهات ٠‏ 
آدب كثي : 

قال أغلاطون : وكما لإا ينبغى للصاحى' أن يغط السكران أو 
يعذله كذلك ليس بنيغى للأديب أن يخاطب من لا أدب له ٠‏ 

وقال سابور بن أردشير لابنه هرمز : اعلم بأنه ليس يستفيض 
الا من فى العامة الا بان يكون الخوف شاملا لأهل الريبة والخيانة 
فينبغى أن تخيفهم وتشردهم وان تقطع أطماع من له حق أو حرمة 
من تحرمك لهم فيهم عند وجوب العقوبة عليهم ولا ينبغى أن تداهن 
فى أمرنهم ٠‏ 


يلف 


وقال أفلاطون : واجب على الرئيس أن ينظف المدينة من الأخلاق 
السيعية وهى التى أفسدتها الطبيعة أو الْغْذاء الردىء خائه ان لم 
ينظف البلد منهم بأن ينكل بهم ويشردهم أفسدت هى الأخلاق السليمة ٠‏ 

وقال الجاحظ : أى رئيس كان خيره محضا فقد خالف تدبيره فى 
تدبيره/وظن أن رحمته غوق رحمته فعدم الهيبة وأفسدت الرعية ولو كان 
التاس كلهم يصلحون على الخير لكان الله بأن يقتصر بهم عليه أولى 
قاذا لم ب يقتصر بهم على ذلك خقد بان بآنهم انما يصلحون على اللين 
والشدة والعفو والعقوبة والمنع والعطية ٠‏ قال : واذا كان الأمر على 
ما قلناه فقد عاد الشر خيرا والمكروه محبوبا والمنع عطاء » قال ونقول 
خير الخير ما كان ممزوجا وشر الشر ما كان صرفا ٠‏ قال وقد قيل 
بعض العفو اغراء وقتل: البعض احياء ومنع البعض اعطاء ٠‏ فلا بد من 
الوعد والوعيد ومن البشر والعبوس ٠‏ قال ولو كان الشر صرفا هلك 
الخلق ولو كان الخي صرغا انقطعت المحبة ولو انقطعت المحبة سقطت 
الفكرة ومع عدم الفكرة عدم الحكمة ومع عدم الحكمة عدم 
الان. انية ولولا الحكمة لكانت البهيمة أغضك لأنها الذ غيشا وأرغد ٠‏ 
قال وانه ليس بلية أعظم ضرا من ملابسة من لا يراقب الله ولا يتقيه 
ومن مقاريته ومجاررته قانه اذا كان بالله عارفا وعليه مجتركا ولحقوقة 
مضيعا ولاحسانه كاخرا فائه عليك اجر؟ ولحقوقك أضيع وباحسانك /7 
أكثر وأن كان بحقوق: الله جاهلا كان بحقك أجمة ٠‏ 

وقال عمرو بن العاص العاوية : احذر طفيان اللثيم وخصاصة 
الكريم فان اللقيم انما يصول اذا شيع واما الكريم فاذا جاع ٠‏ 

البحث عما قاله أفلاطون بانه ليس ينبفى للأديب أن يخاطب 

من لا أدب له وهو من قبل يررقه9© 


فأقول وقد يجب ان ننظر فيما قاله أفلاطون من أنه ليس ينيعى 
للاذديب أن بخاطب من لك أدب له اذ كان مخاطبة الجاهل ومن لا أدب له 


5 


كالضرورى تعليما وتأديبا وأمرا ونهيا واعذارا واتذارا ومراده عندى 
انه ايس يكبن أن تتعد فى آم الحال وين لا أقيا له على القاكاة 
وذلك بان يظن أن الغطاب كافيه ولكنه يجب أن يجوز المقاطبة ألى 
أخذه مالهوان والشدة ٠‏ 
فى الفصل بين عقوبة الاولياء المخالفين وبين 'عقوبة الأعداء النابذين : 
قال أغلاطون واجب على السائس أن يفصلق بين ما يستحقه 
الأعداء وبين ما يستحقه المخالثون لك من الأولياء ٠‏ قال وأقول 
يجوز خى الأعداء القصد اللى قتلهم وسبيهم والى تخريب عمارتهم 
واحراق منازلهم وليس يجوز شىء من هذا غى مخالفينا من الأولياء 
بل القصد فى التغبير عليهم وفى مجاهدتهم وتأديبهم وتقويمهم وردهم 
الى حسن الطاعة فقد بان اذن أن الواجب خيهم وفى أهلاكهم الاستيقاء 
وأن ينتفع بها ما داموأ فى طغيانهم خاذا استقاموا وتابوا رددنا عليهم ٠‏ 


فى الجنايات التى لا يجوز احتمالها والحيئة فى تعريفها :/ 
قالوا كانت الأكاسرة تتجاوز عن كل ذنب الا ثلاثة : الطعن على 
المنحرف عن املك والطاعن انهم قد كانوا نصبوا رجلا فى صورة المتألفين 
يداخل السلطان ويطعن على الللك ويسول عليهم سبيل الطعن : 
ثم انه كان يرجع اليهم بخبر من يساعده ويخير من يريد عليه مقالته 
ولا بساعده ٠‏ وكانت حيلتهم فى معرفة الخيانة فئ الحرم أنهم كانوا 
يدولون من يريدون/اختياره الى الدار وكانوا يوكلون به من يحفظه 
كم يدسون أليه بجارية راقّعة الجماك مليحة المقال قد اعدت لذلك على 
سبي السفارة وكانوا بأمرون الجارية بأن تؤنسة من نفسها وبأن 
تبرز له محاسنها وآن تطعمه فى نفسها شيئا فشيئا على الأوقات ٠‏ 
وكانت حيلتهم فى معرفة من لا يكتم سرهم أن ينظروا من الذى 
يصافيه الذى يريدون اختياره ثم يقولوا له ان الملك [ قد عزم ]*" 
(4م) بياض فى الأصل ٠‏ 
نأ 


على قل صاحبه ثم يتاملوا وجه الذى قيل بان املك يريد ققله خان 
رأوا فوه تغيرا علم الملك انه قد أخرج سره اليه ٠.‏ 
ومن الجنايات التى لا تطلق السئة احتمالها والتجاوز عن عقويتها 
ولا عدد فليس بحوز تركهما فى المدينة ولكن الواجب ائفيهما عن الياد 
واقصاؤهما الى حيث بنقطع عر عن أهل اليلد ششرهما ٠‏ قال : وينمغى أن 
يعلم أن الكاذب بغير أرادة مجنون والكاذب بارادة ليس ل 
الانسان باللسان خاذا ذهب اللسان ذهب الائسان ٠‏ / 
القرل فى صفة الذين لا يجوز استبقاؤهم فى البلد - 

وفى صفة من يجوز أستبقا بقاؤهم وأن كانوا أردياء : 

قال اخلاطون : 0 الردى صنفان 3 ه أحدهما أمهل عباوة وسلامة 
والرأى فى هؤلاء أن يستعبدوا فيما يعود نفعه عليهم وعلى آهل المدينة 
قال والصئف الآخر أهل خبث ورداء والرأى فى هؤلاء أن يفنيهم أو 
ينفيهم من اليلد وينظف البلد منيم ٠‏ قال وقد قيل آخر العلاج الكى » 
ومن أهل الخيث الذى لا بجوز التعاوز عن عقويتهم السعادة0'؟ ٠‏ 

0 أرسطوطاليس 8 بالساعيٍ حتى 6-6 0 34 السعاية 
7 جر من ينزع بالوقيعة ة فى الئاس ٠‏ 

وأيضا قال على اين أبى طالب للاشترليكن أبعد الثاس عنك 
أطلبهم لمعايب الناس ٠‏ 

بياأن | أن انفد قو أم السياسة بالاحسان وأن قاد ف 
الآلات الرفق : 

أقول من البين ان قوام كل شىء انما هو بغرضه » وقد بينا أن 


رهس هكذا فى الأمل ٠‏ والسماية هى الوشاية ٠‏ 
اضافة اأحتق . 
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غرض السياسة تحصيل حدن الدال للمساسين /فقد ثبت أذن أن قوام 
السياسة بالاحسان ٠‏ وأيضا خلما كان لابد للسائس من الترغيب 
والترهيب كان لابد له من تصديق انوعد والوعيد ٠‏ وأيفضا فلما كان 
المسىء الرذل يستحقان الاهانة والحرمان كذلك الفافل والمعسن 
يس.تحقان العطية والاكرام وأقول الرفق خير بذاته كالغذاء واما 
العنف فانه ائما يصبر خيرا بالعرض كالدواء . 


ذكسر ما جاء من الترغيب فى الرفق والاحسان : 


كتب ارسطوطاليس الى الاسكندر اعلم بان الواجب لم يرض من 
الناس خى معاملة من دونهم الا بمثل الذى رضى لهم به من نفسه 
فان رحمهم وأمرهم بالتراحم وجاد عليهم وأمرهم بالجود وعفا عنهم 
وأمرهم بالعفو فليس يقابل منهم الا مثل الذى أعطاهم ولا اذن لهم 
فى خلاف ما اتى اليهم خان رغبت فى رحمة من هو خوقك وهو والله 
تبارك وتصالى وفى جوده وعفوه فارحم من هو دونك وجد عليهم 
وأعف عنهم ٠‏ قال واعلم بأن الأيام تأتى على كل شىء غيخلق وتمحى 
الآثار وتذهب الا ما رسع فى القلوب من المحية التى يتوارثها الأعقاب// 
عن الأسلاف وذلك انما يكون بالاحسان ٠‏ 

[ قال 1" آبو بكر الصديق رضى الله عنه قال رسول الله 
ييه قال الله جل وعز عبادى ان كنتم تريدون رحمتى غارحموا عبادى. 
وعن رسول الله 2 انه قال من لم يرحم أهل الأرض لم برحمة أهل 
المسسماء ٠‏ 

وقيل الاسكندر يما ذلت هذا الملك فقال بالاحسان الى الأصدقاء 
وباستماله الأعداء ٠.‏ 


() اضافة المحقق ٠‏ 
(8*) أومييس فى الأصل ٠‏ 
اام 


وقال الجاحظ : أنه ليس من آأحد دعى الناس الى الأنسياق 
له بالعنف الا تعنفت عليه الفنوق ٠‏ 


وعن رسول الله يِل أنه قال : ان الله تعالى آمرنى بمدارة 
الناس كما أمرنى بالفرائض ٠‏ قال ونهانى عن معاداة الرجال كما 
نهانى عن عبادة الأوثان ٠‏ 

وقال حكيم : ايام ومعاداة الرجال فان معاداة الرجال كموائبة 
الك باع التى أن غلبتها لم تتفمك وان غلبتك أهلكتك ٠‏ 


أنس واو هريرة قالا : قال رسول الله صلى الله عليه وسلم 
ان الله رفيق يحب الرخفق ويعطى عليه مالا يعطى على العنف + وقال 
رس ول الله صلى الله عليه وسلم من حرم حظه من الرفق/فقد حرم 
حظه من خير الدنيا والآخرة م واذا آراد الله يأهل بيت خيرا ختح عليهم 
باب الرفق ٠‏ وقال عيسى بن مريم عليه السلام : الرحيم فى الدنيا 

هو المرحوم فى الآخرة : 

قيل للاسكندر: ما آلذ شىء وجدته خى ملكك فقال أنه لم يغلبنئ 
وخزائن الشر. ومفاتيحها الرجال خطوبى أن جعله الله مفتاها للخير 
ومغلاق للشر وويل ان جعله الله مفتاها للشر ومغلاقا للخير ٠‏ 
[ عن ]280 معاذ بن بجبل قال رسول الله صلى الله عليه وسلم ما 
عظمت نعمة الله على أحد الا كثرت عليه حوائج الناس وموّناتهم 
فمن لم يحتمل مؤناتهم فقد عرض النعمة للزوال ٠‏ 

وقال جابر بن عبد الله قال على بن أبى طالب ان حوائج الناس 
أنشد بقولء : 


رم تصحيح بالهامش فى م ٠‏ 


4ك 


ما أحسن الدنيا واقبالها اذا اطاع الله من نالهما 
من لم بواس الناس من فضله عرض للاديسار اقبالهيا 
خاحذر زوال الفضل يا جابر وأيذل من الدنيا لمرسسالها/ 
فان ذا العرشس جزيل العطا يضعف بالجنة أمثالها . 


[ وتال ]8 ابو سعيد الخدرى قال رسول اللل صلى الله عليه 
وسللم : ن ألله خلق المعروف وخلق له وجوها من خلقه . ثم أنه 
وجه ب بطلاب الحوائج » خمن قبلهم حى بهم وحياهم ومن ردهم 
ملك بهم وأهلكهم ٠‏ 

وقال رسسول الله صلى الله عليه وسلم ان مثل الحوائج 
الغيث ومثل آهل المعروف مثل الأرض الجدية وان الله اذا أراد 0 
وجه أليها بالغيث فان قبله حيث وحى يها أهلها و أن لم تقبل هلكت 
وهلك بها أملها ٠‏ 


وقالت أم سلمة قال رسول الله صلى الله عليه وسلم : المعروف 
يقى مصارع اله وء والصدقة تطفىء غضب الرب » وصلة الرحم تزيد 

فى العمر » وأهل المعروف فى الدنيا هم أهل المعروف فى الآخرة » 
وأهل ا افكر فى الدنيا هم أهل المنكر فى الآخرة ٠‏ 


[ وقال ]290 أنس قال رسول الله صلى الله عليه وسلم : من 
أصبح وليس همه المؤمنون والمسلمون فليس منى ولست منه والله فى 
عون العبد ما دام العبد فى عون أخيه ومن مشى فى حاجة أخيه كتب 
له بكل خطوة سبعين حسنة ومحى عنه سبعين سيئة ٠‏ / 

وميمون بن مهران قال سمعت الحسن بن على يقول قال رسول 
الله صلى الله عليه وسلم : من سعى فى حاجة أخيه المسلم خكائما 
عبد آلله سبعة آلاف سسئة يصوم نهاره ويقوم ليله ٠‏ 

(+:ة) أضافة ٠:‏ 


قاكم 


وابن عمر قال : قال رسول الله صلى الله عليه وسام : عجبت ان 

يشترى اامالك يماله كيف لا يشترى الأحرار بمعروفه » وقال رسول 
لي م ا اد استعمله على قضاء 
حوائج الناس ٠‏ 

وقال الحسن لأن أقضى اسلم حاجة آحب الى من آن أصلى ألف 
ركعه متقلبة [ وقال ]9 أبو قلاية قال رسول الله صلى الله :عليه 
وسلم : من سعى فى حاجة أخيه المسنم كتب الله له عبادة آلف سنة 
قيامها وصيامها قضيت له ولم تقض ٠‏ وأيبو هريرة قال رسول اله 
صلى الله عليه وسلم : اشسفعوا تؤجروا ويقض الله على لسان 
تبية ما شاء قف 


ما جاء من عظم حرمة المؤمن 

قال ابن عباس نظر رسول الله صلى الله عليه وسلم الى الكعية 
وقال ما أعظم حرمتك ثم قال وان/المؤمن أ:ظم حرمة منك ه [قال] 9 
عبد الله بن عمر قال رسول الله صلى الله عليه وسلم : من نظر ألى , 
أخيه المسلم نظرة ود غفر الله له ء* وقال رسول الله صلى الله عليه 
وسلم : النظر الى المسئم على شوق اليه خير من اعتكّاف سنة ٠‏ 
وعن رسول الله صلى الله عليه وسلم انه قال د 
ا ايند هه 


تفة تفضيل وجوه الاحسان : 

يباحصاء ذوى الحاجة والمسكنة من أهمل القدواء والزمانة الذين 

لا يستطيعون الاحتراف لأنفسوم ولا يرجعون الى كنفاية بآموالهم ثم 

آجر عليهم الكفاية السابغة خان الملوك أحق يمؤونتهم من الرغية ٠ ٠‏ 
د ١‏ 


وقال على بن آبى طالب للاشتر تفقد أهل اليتم و الزمانة 
لهم كنايتهم ٠‏ 


وجه آنغر .قال ارم.طوطاليس ينبغى للملك أن يصرف همته الى 
تفقد حال من لا يمكنه رفع ظلامته/أليه من ضعيف وفقير ومسكين 
ومبتلى ٠‏ وقال على بن أبى طالب للاشتر تفقد أمر من لا يعمل اليك 
'ممن.تحتقرم, النفس ووكل فى -الخناية بأموزهم وتفقدا آحوالهم وانهكها 
اليك أهله. الحسبة والتواضم ٠‏ 1 
وجه آخر وقان سابور لابنه هرمز اعلم يانك وان اجزلت العطاء 
ووسعت الأرزاق لا تنال مودة أصحابك الا بأن تتيهدهم بالصلة والصاء 
واعلم أنه قد يكون منهم من يششره الى الطلب فيسئل ومنهم من يعاوى 
عنك حاجته ويصبر الصمسواب ان تحمل الحريص على حرصه وان 
تزيد من جاملك خى أمره ووغرك بتركه النظر له بك + 
وآعلم بأن يذل المالٍ لذى رآى تستضىء بذاته أو مبارز تصول 
بسجاعته أو وزدر تثق به.ويكفيك ,ظائفه من .عملك ,بحس قيامه. أو شيزئف 
من سلطانك تتزين به تأبيد بملكك ودفعه لأمرك وعائد اليك به أكثر مما 
بذلت لان .ذلك بيعثهم على صدق. الموالاه وحسن المعاؤنة لك فئ 
شسأنك ٠‏ قال واذا أمرت لامرىء من هؤلاء أو .غيرهم /محباء أو صلة 
فأسم بنفسك عن أن يكون حيث يناله يصرك ٠‏ 0 

وجه آخر من الاحسان : قال ارسطوطالوِن للاشكندر : يتبغى 
مخاطبتهم الملك خينيغى :أن يمكنهم من ذلك وأن بعد ذلك من نعم الله 
عليه + وقال على للإضتر اعلم .[ ان د من الناس من لا يقنم. متك 
بان تتقضى .حاجته من دون مشاخوته اياك يذلك ومن دون مشافهتك أيين 
لها.وذلك. ثقيل عللى إلولاة والحق كله ثقيل ٠‏ قال فينيئى .أن .سل 


> “ترا هم" امام مج امكف" ٠.‏ 


لفق 
(١؟‏ - العامري ) 


لذوى الحاجات قسطا من سخطك وذهنك وان تسهل عليهم كلامك 
ومرأاجعتك ىو : ْ 8 
قانون : قال أنوشروان ليكن اجتهاد الملك فى ارضاء الله بحسن 
الطاعة له وفى احياء الرعية بحسن النظر لهم ٠‏ وينبغى مع ذلك ان 
يجتهد فى اعلاء ذكره ومما يرخم الذكر بيقيه احداث اللدن وعمارة بيوت 
الله واقامة البيما رستائان لاقامة المرضئ واقامة الأطياء لعلاجهم ٠‏ 
وذ قال انوشروان | ن المرحمة ثمرة م 2 الجامعة 


ذكر الأسباب التى تتولد منها الآفات منها المفسدة للسياسة. المؤدية 
الى خراب العمارة وألى فقر ألرعية : 

: < فى خذاى نامة » قال 'سابور بن أردشير لابنه هرمز الصل 
ما. يقصد به الولاة. والعمال : فيخربوا العمارة ويفقروا الرعية ثلاثة 
أحدها مشاركة الالك,ا اياهم ى الثرة وفى فضل الحرص على جمع المسالن 
وعلى اجترار المنافم الى أنفسهم .من غير وجوهها فيقع الظلم وبالظلم 
يرتفع البركات وتخرب العمارات وتقل الأموال ٠.‏ ا ترك العدوى 
على العمال وترك استخراج الظلامات منهم لايجاب أو حرمه أو آلف 
أو هوى ٠‏ والثالث الاهمال والاضاعة .وذلك بآن يترك + تفقد أحوالهم 
وأمورهم . ومجرغة سيرتهم وأفعالهم ٠‏ 


ذكر شسيئين آخرين : 

قان سايوزر دن" أردفشي لابئه هرمز واحنذرك أمرين/ آخرين 
يكنبانك المقت وبدملائنك على الظلم وعلى :اخقار الرعبية وتخرنئب 
العمارة واأفساد اللك والمملكة وثماء الشرف والمغامرة نمسا 
يتباهى به المتنافسسون ‏ ويتيذخ: به المسرفون: من جميم الأشياء غان 
الناس :الذين هم حاشيتك وعمالك واعوانك اذا رأو ذلك منك تقيلواً 
بك واستنوا يسنتك ورغبوا في تَغيير أحوالهم في الزيادة في مروءائهم 


ان 


من الأبنية والبب اتين والآلات والعبيد والمراكب والأثاث وغير دك 
واذا أآرادوا ذلك لم يكفهم ما تعطييم وتجريه عليهم فيسخطوا احبس.تك 
ويستقلوا'”*) معروفك ولم يقنعوا بجرايتك ورزقك وبعطاتك وصلتك 
وان أضعفت لم يحتمله دخلك وان حرمتهم صاروا حربا نك وفتعوا 
مع ذلك ايواب الخيانات والجنايات عليك وتركوا نصيحتك فى امور 
وتريصوا الدوائر عليك وبك ٠‏ قال واعلم بأنه أنما يفاخر المرء اقرانه 
وأكفاءه والملك خلا شسبيه له ولا نظر ء/ 


نكر الاسباب المؤدية الى الاهمال : 

قال أفلاطون اخة الملك الاهمال والأسبالاً التى تولد الاهمال ثلاثة 
احدهما استهتار الملك بالشرب والثانى الشغف باللعب والسماع والثالث 
الولوع بالفساء وصذه كلها مفسدة للفكر ومقطعة للزمان ٠‏ 

ذك سبب آخر للاهمال : وقال أرسطوطاليس وأحد أسياب الاهمال 

الأمن خان الأمن يؤدى الناس الى ثرك استعمال الاداب ودلسّن ودق اق 
الملوك الى ترك أخذهم باقامتها وباستعمالها فان [ فجائيم ] الأمر لم 
نجدوا أنفسهم ٠‏ قال وأيضا فانهم اذا استطابوا لذة العطله وساموا من 
العقوبة فى ترك سنة تجروآ على ترك السئة جملة + قال ولذلك اقول 
بأن التتلب فى الخيرات أصعب من متتاساة الشرور ٠‏ قان ولهذا 
أقول مدة من حنكة التجارب تكون فى الملك أطول ٠‏ 

ذكر سبب آخر من أسباب الاهمال : وقال ارسطوطاليس وأحد 
أسباب الاهمال التهاون بالامر الصغير للاعتماد على فضل القوة وتوفر 
العدة ٠‏ يله أروان بن محمد وكان من أشيم ملوك يني أمية وبه 
ختمت دولتهم / كدف فجعهم الأدبار فقال لاستخفافى بما كان يكتب 
به نضر. بن سيار قال وذلك انه كان دائما يكتب فسدت الدولة س اظنى 
ذلك منه واردت [ ان 7 آرية القدرة فرآيت القدرة ٠‏ 


(55) فى الأصل ثلث ٠‏ 
(45) فى الأصل يستقلوا » ٠‏ 
ى؟) اضاخة المحقن ٠+‏ 


قانون : وقال آأرسطوطاايس للاسكندر اذا وليت أحدا فحذره 
الخلاف وأقسم عليه بالوعيد ٠‏ 


القول فى سسيابية دفع عضرة الأعداء عن الأولياء(ة) : 


ألواجب على السائس فى كل سياسة أن يعمل :لى ما توحبه 
الخان فى الوقت و الدحواى الدائرة غيما بين الأولياء والأعداء وان 
كانت كثيرة خانها تنحصر فى قسمين أحدمما الذى يوجب المدافعة 
وادخر الذى دبوجب المننجزة وراس الأمر تقدمه الروية ومالكه العمل 
بالحيلة وقوامه فى التأقى ورفض العجلة وعلى أنه لابد من العدد ومن 
العدة وتمام الأمر .مكتمان ما ترمد أن تعمله حتى لا بقف عليه عدوك 
وحسن التلطف مى استخزاج ما يريد ان يعمله من يناوئك ٠‏ 


وفى « جأويذان خرذ » وهو من [جود10© كتب الفرس أضعف 
للحيلة أبلغ: من #قوى الشدة وأقل التأنى أجدى من كثير من العجلة 
وتقدمه الروية أبلغ /من الاستظهار عند وقوع الأمن بالملشورة ٠‏ وفى 
جأويذان خرذ » أيضا ثلات7:*: تبطل "مع قلائة افندة تيسل مع 
الحيلة والعجلة 'تبظل مع 'للنائى والاسراف: بيبطل مع الفصد » 
وال التملى وجّد' فى“ بعض بلا اليند صورة"آسة منخوت اص حجر 
وعلى جبينة محُتورب” الحيلة أخيرا من الشدة والتأتئ أقضل من العاجلة 
والجهل فى الحرب أخير من المنعة وقال وجد .هجر مكتوب فيه بالحميرية 
آنا الكتسديد احذر الحيلة'آيها العجول احذز المتأئى أيها المتأنى 
لا يمنعتك من الصؤاب الفكر قئ :العاقية12© ٠:‏ 0 
تير جزل فج بناخ6019“الشر”ما لهو هن قؤل] قيصئ طك الإزوؤم وشتهر 
بان 'القارنتن بوقية 'الخض 'خلى كثمان الراى:: ” ' 


بع حدق الالالام ار" 
(ة3:) جاءعت هذه النصيحة من قبل س 
(+ة) نُلث فى الأدل ٠‏ 
(1ه) دلث فى الأده ل ٠‏ 
؟ه) غبينا فى الأصل ٠‏ 

كينا 


قال عكرمة كانت امرأة بغارس لأ تلد ' الا الأبطال وكانت: 
من أل بيت كسرى ندماعا كسرى. وقال لها أنى أريد أن أبعث 
الى الروم جيش ا واردت أن أستعمن تليهم أحد بيئك خحغيهم أى 
قالت اما غلان خانه آ, روع من تعلب 0 حافرد وهذام ركان 
هو أنقذ من -؟ وهذا شهر ابراأن هو و أعلم من الحليم مأستعمل' 
الآن أييع شئت 

قال عكرمة و 0 الملك شهر ايران وولاة قيادة العسكر وضم' 
اليه أخاه فرخان خسار 5.يرايران حتى ورد بلاد الووم خغلبهم وتمكن' 
منهم وخرب مدنيهم حتى بلغ الخليج وذلت الروم له قال فبيتما قرخان 
يشرب بوما مع أد حابه اذ قال رأيت كأنى قد جاست على سرير كسرى 
فر فم الخبر الى كسرى فكتب الى شور أيران اذا أتاك كتابئ هذا فابعث 
الى 'برأس فرخان خكتب اليه أيها الملك أنك ان تجد مثل خرخان فى 
شجاءته واقدامه وحسن بلاثه وبعد صوته فى أعدائك. خلا تفعل فانك 
تندم أن ان قتلته فكتب كسرى ان فى رجال خارس خلفاء منه فعجل 
ألئ ىم درأسه فراجعه 5هرايران فاغلظ له كسرى وكتب اليه بكتاب 
ثالث وجه الى برأسن فرخان ودع عنك التسويف والمراجعة غلم بأتمر, 
شهراير ان للملك كسرى فبعث كسرى مريدا الى عسكره هأنى قد نزعت 
عنكم شهرابران واستعملت عليكم فرخان وقال للبريد اذا ولى فرخان 
الأمر: وانقاد له العسكر فاءطه الصحيفة وكان كتب صحيفة/صا رة د 
وفيها اذا استتم أك الأمر خوجه الى برآأس سيرايران فلما وحيل البريد 
الى شهراير ان وعسكره قال شه اير أن السمع والطاعة لأمر الك ونزل 
0 فرخان -مكان تفع الى ديد المحيقة الى فريخإن_فاذا فيها وجه.. 

لى-د براأس شسبرايران فقال فرخاى اضريوا عنة ق شدوليوإن, فقال لك انفوة 
00 ن أمهلنى مقدار ما أكتب وصيتى قال قد فعلت فدعا بالسقط,, 
الذى كان فيه صحائف كسرى فأخرج اليه ثلائة9”» صحاف [خيها] 68 
كلها آمر كسرى بأن يضرب شسهرايران رأس خرخان وبأن يوجه الييه : 


لد ثلث هو فى الأدل ٠‏ 


برأسه فناوله الكتب ثم قال له راجعت الملك فى أمرك حتئ اسخطته 
على نفسى وداخعت عن روحك جهدى وغررت بأمرى وآنت أردت أن 
تقتلنى يتاب واحد فئزل خرخان عن سريره ورد أخاه اليه وقال. قد 
نزعت الأمر الذى وليته الى أخى فاشهدوا ثم ان شهرايران كتب الى 
قيصر ان لى أليك حاجة لا تحملها البرد ولا تبلغها الصحف خألقنى 
بنفسك فى خمسين من أصحابك فقط خانى آلقاك بمثلهم فسار اليه قيصر. 
والتقينا فقال له لم1 خلوا ان كسرى أمرنى أن أقتل أخى فلما أبيت 
خلعنى وملكه أمره بقتلى خلما/ عرف أخى ما كان منه الى غى أمره رد 
أخى الأمر الى وقد رأينا أن نكون لك غليه ٠‏ وآأنت تكون لنا قال قد 
فعلت فتعاقدا وتحائفا ثم قال أنحدهما لصاحبه انما السر ما كان بين 
اثنين فاذا جاوزا الاثنين خشا قال له صاحبه أجل خآشار الأول الى 
الثانى أن يقتلوا الترجمان ولم يكن مع كل واحد منهما غير سكين 
وأحد فقتلاه يسكيئهما ٠‏ 


أمام عجلتك والحيلة يذ أمام ٠‏ شدتك 0 عفوك المالك لقدرتك 3 
ضامن لك الظفر فيما تزيد من أمرك» ٠‏ ! 


قال أيُو الحسن : الوصايا التى ذكرناها فى العمل بالتأئى والحيلة, 
متقاربة فى المعنى وانما:تكترث بقائليها وصلنا الى روايتها على هذا(*» 
الوجه' لي-لم ان الوصية بها كالمتفق عليه من أصناف الأمم وكالثابت 
الذى لا يتغير من القديم الى الحديث ٠‏ وقال ال 1 حزم الرآاق. 
انكى فى العند من كثرة: العساكر ٠‏ وكتب أرسطوطاليس الى الاسكندر. 
دع الاحازبة واستعمل المايدة فان فتوحها اهنى ٠‏ وأقول ليس الثانى 
أن لا يعمل بما يوجبه الرآى اكن أن يسوف/بالعمل حتى يستبين له, 
الرأى بالتضفح والتدبر فان استبان وجب التنفيذ ولم يجز التأخي, 
اليه '.* 


زهه) اضافة اأمحقق ٠‏ 
لضا 


وقال أفلاطون أحمد الأمور الصبر عند كل نائبة وريما كان عجزا ٠‏ 


وقالك ارسطوطاليس للاسكندر لا تسأمن مطاولة عدوك فان غى 
الانتظار تمكنا من خردة آو بصرا لعوره ٠‏ قال ومن أمكنتك فرصة 
خاهتيلها فان ترك المبادرة عند مصادفة العزة معقب للحسرة ة وائما الدنيا 
دوك ٠‏ قال واذا اشبت حريا فانقطعها واذا ألهيت نارا فاشعلها ٠‏ 
قال له اذا وقتست تين اقرين بجاميد ‏ لاد جها حزما و اسطليقا جلها قال 
اياك أن تغرر أو تخاطر الا اذا لم يمكنك التمسك بالحزم ومنه ان تخاف. 
سبق عدوك الى منزل ريف أو الى فسحه سبيل + قال واجعل الحرب 
آخر أمرك خان التفقد فيها من الأنفس ولبس يستوى المدافعة مع 
هذا كله ان لم تكن للمتحصن حدث يتحصن , فيه كفاية ما يحتاج اله 
فى مزة المدافعة والزيادة : عليه ٠‏ والرجال خلابد منهم فى كل حال لان 
الحريم اذا لم يذب عنه أمكن العدو بلوغ ما يريده وان كان وثيقا 
ولابد للرجال من الآلات وريما احتا ج السور الى ما يوقى به مما 
يرمى الإيد/ وريمأ احتاج الى آلات 21 مكايد العدو كمنجنيق 
اعد ياراه متطرت وعاده تمصب ارا ء عرادة > ؛ 


ون كبير : قال أنوشروآن ينبغى للملك آن , يحصطذر البغى 

0 م 0 ملاينة من لآبنه من ا 0 ن كان مهنبا والرفق به مه 
0 : ء' 

وفى مثلهلا© : العاقك لا يثيي ا وام كاز خسسية عميفا” 

اعتمادا على القوة فانه ليس يجوز آخذ السم اعتمادا على الترياق ٠‏ 

وفى. مثله 72 : قال على للا شتر لا تأتين صلحا فان فيه راحة 

لهمومك ودعه لهندك وأمنا' لبلادك ٠‏ ' ه: 


زده»لاه) بخط بارز فى م * 


ذكر الاسباب التى بها تمكن المدافعة وذكر الأسياب التى 
بها يطمع فى الغلبة عند المناجزة 


وأقول. السب الذى. به تمكن. المدافعة. هو السيب الذى دمن ع العذؤ 
من ابقاع المناجزة بالقور ا والمسائع :هو الذى 0 بدئه وبين 
الودول الى . الأولياء مجميع الأسناب الجاجزة لاذعداء. مم 'الأولناء 
حى/ أسااب لامدافعة ومنوا:الختدق المحيط فه بالموضع ودحث: أنيكون 
وا حا عد ٠‏ ممتنعا. غلى. الكسن و*لى اتخاذ قناطر فيه شرعة + ومئها- 
الماء الذى يكون محيطا باليد. ومنها الور وسبيله أن يكؤن مأموانا 
من ثلم العدو اباه ومن. هدمه له ذلك فاما -أن: ا كالمبنى من 
الدجارة أو ووش اقفر ان كان هن . الطين ؤاما أن مكون له ذاك' 
بسبب بمنع :من وصول الغدو اليه كأنئه: بكون غلئ شامق “جنل أو' من 
وراء . مضيق أو خندق أو ماء ٠‏ وأسياب: .المناهزة الرجال الشهعان 
البدير اء بمحاربة. من.. يريدون. :محاربتة والآلإت: النى يختاج النبها ا 
للجازية + وكوق ألسياب. المذافعة. واللناجزة :الرئيس ٠‏ الحازم الداهى 
المجرب للحرب فائه ليسن.شئىء. مما :ذكرنا مقيد شفيب4.ما يختاج اليه 
منه ولكنه امتهيىء لأن يسستفاد به والركيس7*) الذى يمكنه تحصيل 
ذلك دون غيزه وأحوج هتوم 'الأندباب: الى الرئيس الزجال "قاتهم | : 
نم يجغلواا 1 راعهم لدت رأئ واحنه تفرقت ويؤديهم م ذلك الى الاختلاف 
والاختلاف' سيب القتقاق والثنقاق سيب "البوارة . ولايد مع سيل 
جميع ما ذكرنا من // حسن طاعة المرؤوسين وللقاودة فدمأ بزأة الهم 
وبأمرهم به الرئيس وذلك ان, الفائدة بإلرئيس .انما :هئ معرفة, “. جلريقة 
النجاة. من. الشبر ومعرفة طريقة الدوق بالخير وعلى قدر الأحبو الك 
والتزاركنة ذكون الطرق. كتين انه ركم انقاب طريق الخير فصار طريفا 
للثس والحاحة: الى مغرفة: الطريق .اثمنا هئ للحاجة الى الستاوك: أفاما 
للورب من االشر واما للذهاب الى الخير » وأقول الممفة: نما يحب ا 


(4هة) هو زاكدة امقطناها ٠‏ 


م 


بعمل لآ ينفع من دون أن يطاع المعرغة وماذا يعنى العطثشان العلم 
لمواضع الماء ان لم يذهب الى الماء وماذا يعنيه الذهقهاب الى موخبع 
الماء ان لم بأخذ منه ألماء وأيضا كماذا بعئيه أخذ الماء من المرفضخ 
ان لم يشريه والشرب أيضا لا يغنيه ما لم يشرب مقدار ما يرويه * 


وأقول الرى اذا لم يعمل به كان كأنه لا رآى ولذلك قال 
أمير الأفدن :على بن أن طالب إنه لإ رأئ أن لا يطاع' + وقال أرسطو 
للاسكندر اعلم بان الأمور التى يتظهر دنا على الأعداء ثلاثة احدها دهاء 
الركيس والثانى كثرة الأجناس الشجعان والثالث موقو العدة 
ولاقال الحس ين بن تلى لعبيد/ الله بن الحسن ل 
فقال انه ضائرى وليس بنافعك فقال ل غقال لأنك ضيعت أسْياب 
النصر خقال وما هى أ باب النصر قال العدد والعدة ٠‏ 3 


ذكر الرئاسات التى بها ينتظم أمر العقسر 


وقال بعضهم يجب على أميي الو قن ل د اناهن 
تسزطة وقائد: طليعة ودأحب مظالم وصاحب تعيثة ؛ وصاحب دارحجه 
للعنكر وولى ساقه وحامية من بعد الساقه وينيغى أن يجعل والى : 
علافة وولى سوق العسكر ٠‏ 


قال عل ا القدرئلة هو كك كهادى يعن العدكل على بعاضن ” 
وتفقد. . سلاحهم ودوأبهم واامظالية عبأرزاقهم"-* قال وجب أن يكون 1 
ضاويا طجرنا ٠‏ ” 0 ظ 
صف قاقد الطليعة : 


تش الذكر مطاغا ل وق ا ات الطليعة د و 
الطلائع حئى بكون الآخر متصلا بالأؤل وذلك افه لن لم يظاهر تمنها 


كس 


لأعدو جرآة وللعسكر انخزالا ٠‏ : 


وصية فى أمر الطلائع والعيون : 

اجعل عيونك ممن تثق به ويكلامه فان الظنين لا ينفعك خبره 
وان كان صادقا والمتهم عين عليك لا لك ٠‏ 
عمل والى التعبئة' : 

وعملا والى تعبئة العسكر إن يركب مع أصحابه فى السلاح اذا 
أراد العسكر التحمل حتى ينهض آخرهم ويستقلوا بأمرهم ثم يسير 
صو عدعهم ٠‏ 
عمل صاحب السياقة0© وصفته 

قال وينينئ أن يكون صاحب السياقة”"© أوثق أهل العسكر في 
نفس السائس وأن يكون نظير له في .الحال وإارتبة والخطر وعمله 
أن يسير من بعد. العسكر ويكون أبدا بعدهم بمرحلة ومن عمله أن يحمل 
من قامت به دابته وأصابتهةاعلة ولهذا يجب .أن يكون معه. فضل ظور 
ومال ومن عمله أن يستوثق ممن يريد الهرب من آهل العسكر .فيوجه به 
الى الركئيس ٠‏ 
عمل دراجة العسكر/ : 

قال سبيل دراجة الحسكر أن تس“ أمامهم بمرحلة لتهبىء الطرقات 
واحراء المأه لهم و« 

قا 0 أيضا 5 او لمعاف عند الحرب + قال 


659 »ك5) صاحب النسياقة فى ل ٠‏ 


لكر * 


عمل صاحب العلافة وصفته : 

قال وينبغى أن يكون صاحب العلافة غليظا مسديدا حذرا متيقظا 
ومن عمله أن لا يترك العلافة يأخذوا ما ليس لهم ولال يدعهم يتفرقوا 
فى الث عاب فيطمع عدوهم فى التقاطهم ٠‏ 
عمل وألى سوق العسكر وصفته : 

قال وينبئى أن يكون صاحب سوق العسكر أمينا متأتيا لحفظ 
ما يدخل الى سوق العسّكر من الطعام والعلف وغير ذلك فيتولى صياءته 
ويتولى تفرقته على العسكر بسعر مثله * قال وينبغى أن يتولى هو 
أخذ الأثمان ممن يدفعه اليه وأن يسلمها الى أربايها ٠‏ 

وصية : وقال سابور بن اردشير لابنه هرمز اجعل على كل مائة 
من قائد الى قائد/ ٠‏ 

قوآئين :قال أرسطو طاليس للاس كندر حصن العورة واضبط 
الضيبعة واذك العيون واجتهد من الاحتراس ٠‏ 

.. مكيدة : قال أرسطو طاليس للاسكندر كاتب أشد قواد عدوك 

بأسا وأوقرهم نصيحة لعدوك لتوقع وهمه خى قلب عدوك على صاحبه 
وصايا فى الحزم : 
العليأ من القوة ثم عامله بقدر ذلك واقصده من قتل أن يطولة وارتق , 
الفتق من قبل أن يتمكن منه خاتقه ٠‏ 

وصية لا تطالب ما بعد عنك حتى تسوى ما قرب منك ٠‏ 
ببدثك" انك ان سلمت كنت مخاطرا والخطر لا يجوز للملوك وان نكيت 
قل خرق ٠‏ 1 


فيس 


وصية : لا تجارب من لا ءلم لك بمحارنته وابدع أنت اذا حاريت 

وصية : قدم فى الحرب الكهول وأضحاب المرة السوداء فانيم أجرا 
وأثبت ولا تقدم شيخا ولا حدثا ولا من ولد على العبودية ٠‏ 

وفئة كيلة + لا كلاه هروما ترم يوم وللة: 


وصية أجل مذها وأعظم ؛ وقال أرسطو طاليس للاسكندر لا تأذن 
لاحد أن يتناول شسيئًا من الغنيمة يوم اللقاء فانه تغرير وقد جرى 
على من قبلنا منه آخات كثيرة 0 

مكايدة : قل ارسطر طاليس للاسكندر ادخل المكايد على عسكر 
عدوك بافشاد ميأههم وبالقاء البذور التى تهلك الدواب فى مروجهم ٠‏ 

وصية : وقال اتق شنب الجند فان نارهم شديدة التوهه وأى 
ماك تطاول على جنده وخؤاده لم يأمن الجتف 3 


نى اأرسل : 
وقال آرسظو طاليتين 0 قل 3 فان أكثر الآفات متهم 
ن لا يكون معجبا يه غظ 00 
0 بشرب عند عدوك وفى بلاده غير الماء ٠‏ 
وصية وسياسة عل أرتلاؤهي ريط لاا ين انسدق لجنيا 
ما يكون من أصحابك فى الحرب يوم اللقاء واعط من أبلى الجوائز 
غانوم ائما بيذلون تادهم يسبيها ٠‏ 


وصية ادن الرسل : وقال اذا وحكهت برسول فأنفذ عليه" عينا 
من عيونك فكم من حرمات قد افتهكت ومن دماء قد سفكت ,وعساكر 
هزمت بكذب وسول .. 


تسى 


بقية الوسية وال ياسة : ووبخ من قهر وضمع من مرتيته وأنقع, 
من رزقه وآجر 0 0 الا 0 كانت 
وورثته مني بعذه ٠.‏ 

وصية : قال أرسطو طاليس لا تجب كتب الملوك بالغلظة ولا ترد 
عليهم تسيكًا من الجوانب يوم ورود كتديم / ولا.تقرآ كتبهم على رؤوس 

وصية : ؤقال آر سطو. طاليس لا تحاج وسل الملوك قائك ان الذمتهم 
الحجة لم يكن خى ذلك فخر وان ع الزمو! ك نانك ذلك ٠‏ 

وصية عظيمة : قال داراين دار للأسكندر لما أخذه اعلم بان 
الدنيا دول وان المقادير جارية بما لا نعلم فلا تهاين ملكا الكه ولا تحقر 
ذا خاقه لفاقته وانظر كيف كنت وكيف أنا الأو ا 0 

وصية :' اجتهد فى الوقوف. على مأ يريد ان يعمله عدوك 'حتى 

وصية : قال أفلاطون ينيغى للملك آن يستبدل رأس الجيش فى 
الزمان الطويل بأحسن 'الوجوه + 


وصابا آم تأمنن معاودة عدوك أن تأى عنك ولا مواشيته ان 
دتافتك ولا كمينه ان ولى عنك ٠‏ ْ 


وصية فى الحزم” :“اذا قربت من عدوك غخندق: خول. عممنكرك 
خندقا.كلما. نزلتٍ منزلا * 

وصبة : من آزاد المداولة خناجزه ومن أراد المناجزة غطاوله/ر 

وصية 0 تستعرض جندك فى كل شهر مرة ط 
دوابهم ويسلاحيم وينبعى و ترخص احدا فى التخلق عن العرضص 
الا للخطر العظيم ا ينشعلهم عند اعتراضهم وأن يتفقد 
ارزاقهم فلا يبخسوا ويئيسن أن يصلهم غند غلاء السغر وفى الأعياد 

بببريم 


وينبغى أن يذكر نفسه ما يلحقهم من التعب والأذى عند توهج الحر 
المحارية فتخف على قلبه مؤوناتهم وتبسط نفسه يصلاتهم ١ ٠‏ 


المدة التى يجب بها رد العسكر الى أوطانهم 


قال وينبغى أن ينقل العسكر الى أوطانهم فى كل ثلاثة سنين مرة 
ولا منة ينقلهم حتى يصل اليهم من يخلفهم ٠‏ 

قانون : قال اعلم أن خساد العسكر يكون من أمرين : احداهما 
امراط القعود عن الحرب والثانى افراط التجهيز خى البعوث فأحسن 
النظر فى ذلك واجعل: 'الغزو والمرابطة عقبا بين جنودك ودولا بين 
فرسانك واجعل الأمر غى حزن ذلك ؤسهلة نوها . / 

. وصية عظيمة : اجعل فى كل شغر مرايطة من/أعلها فان مؤنتهم 
آيسر لأن لزومهم لذلك المواضع يكون عليهم أهون فان لم يكن من 
اهلها من يصئح خمن آقرب الأماكن اليها ولا تخل مع ذلك ثغرا من 
بعث يكون عندك ٠‏ 

وصية : الأحقاد مخوفة وخاصة أحقاد الملوك فانهم بعدون الدرك 
بالوتر مكرهة ؟" . 

وصية : لا تغرنك بشاشة عدوك ولا لين لسانه فان دفائن الناس 

وصية : وقال اغلاطون لا ينبغى للملك اذا حار بأن يستبقى 
خانه ائما يحارب رؤساء الشجعان فسبيله أن يسكن باهلاك الواحد 
الكثير من أهل الشعب خاما المدنى فسبيله أن يستبقى لأنه انها بحارب 
ذسهاعا واحدا ١ ٠‏ 

وصية فى مثل معنى. الأول : قال افلاطون رقتك على عدوك غلظة 


دون 


منك على نفسك ويجب آن تعلم تأسفك على قتله أهون من تحسرك 
على تخليته ٠‏ 


قانون وسسياسة : قال ويجب أن يجعل بين الصفين مذكرين 
مخصصين يرغيون العسكر على المجاهدة ويحملونهم على المصابرة 
وديهجنون عندهم الجبن والفزعة/ * 


عمتطصمت 111 برط لماع اومن 


فى السبيل الى تزكية الأنفس واكيائها 


يعبر 
(؟5؟ - العامرى ) 


عمتطصمت 111 برط لماع اومن 


القسم السادس!) 
فى السبيل الى تزكية اتأنفس وأحيآتها”) 

قال أبو الحسن : الحمد لله الذى خلق الأونى وجعلها غاني: 
هلها يسحعادة أو شقاء ووعد الأخرى للبقاء والجزاء ينعيم معيم 
أو عذاب أليم وجعل فى الدنيا الى الأخرى طريقين طريفا اهل 
| الشقاء | وطريق لأهل السعادة وجعل اص طريق سدب 
يوصل اليه من تعلق به ثم دعانا ألى الاستقامة على طريقة 
السعادة وآمرنا بآن نساله الهدايه اليها ء خقال قولوا 
اهدنا الصراط المستقيم ثم انه أنعم مه خليناً أانعاما ويينه 
لتنا تبيانا ٠‏ فقال وان هذا صراطى مستقيما كانتعرة وتسهاء 
صراطة اذ كان الموصل الى رضوائه وكرامته وحذرنا من العدرل عنه 
فقال ولا تتبعوا السبل ختفرق بكم عن سبيلة وعرفنا جميل صنعه 
بنا وجميل محبته لنا ليفوز بالشكر من شكره ويشفى بالكفر من كقر به 
ولتكون له الحجة البالئة ولا يكون لاحد من خلفه عليه حجة تان اثلا 
يكون للناس على الله حجة بعد الرسل ٠‏ وقال وهديناه النجدين 
وهما لاطريقان وقال غالومها فجورها وهو الكقر وتقواعا وهو الشكر 
وهما/ الستتان وبين ذلك فقال انا هديناه السبيل أما شاكرا واما تفورا ٠‏ 
وقال قد أفلح أى صار ألى الفلاح ح وهو الفوز بالبقاء فى النعيم' المقيم 
من زكاها أى نفسه بطاعة الله شكرا وقد خاب أى كين الوخمة وعنان 
الى العذاب الأَليم من دساها آى نفسه بالمعصية كفرا + وأنزل المرقة 
بانزال الكتاب وهى أجل موهبة وأشرف خلقه وكرامة وأنزل الريان 

هو علم اللسان وجعله الطريق اليها وقال علم بالفلم » جاء فى 
التفسير أى بالكتابْ وقال خلق خلق الانسان علمه البيان » جاء غى 
التفسير انه علم اللسان والفائز :فى الدنيا والآخرة من أطاع ريه 
فأحيا نفسه ينود الهداية وبصيرة المعونة والفاضل الكامل من احى غيره : 


)1 بالفارسى خحى الأصل ابيتداى نسم 6 اذ كاب ٠‏ 
50 العنوان من المحقق ٠‏ 
ندند 


يما حى به فى نفسه والشقى من اعرض عن ذكر ريه فطغى وأثر 
انحياة الدنيا خم ار الى ضئك المعيشة فى | الدنيا ١‏ وعددر فى 0١‏ 
وأياء نسكل الغفوز والرعية. ٠‏ 


٠***‏ ويعد فان كتاينا هذا اتما هو فى فى القسم, . السادس من 
كتاينا الذى سميناه « السحالدة والأسعاد فى ادايرة 8 الإفسانئية 0 
ونريد. أن نذكر خيه الس-بيل الى تركيه الأئفس واحيائها من مبدآ 
مفتتحها الى تمام غايتها ويالله نعتصم وعليه نتوكل وأئيه نرغب واياه 
نسآل المعون والتيسير. ونصلى. على تبينا مصد وعلى آله الطيبين ٠‏ 


قال الينوس الغرض المقصود'يه من الحياة' انما هو اخراج النطق 
من المقوة الى الفعل والعرض من اخراج أننحلق الى الفعل معرفة الحق 
من أجل ذلك تقول بان الُرض من الفلسفة انما هو معرفة الله ٠‏ 
وقال أخلاطون أول ما يجب على املك أن يأخذ به رعيته الايمان بالله ٠‏ 
قال وذلك بان علموا ان لهم صانما لا تخفى عليه خافية ولا يفوته ثشىء ٠‏ 
والثانى ان يعلموا ان ورآء هه الدار دار أخرى فيها يثاب الناس 
وفنيها يعاقبون ٠‏ والثالث أن يعلموا ان الله لا يرضى على احد من 
عنيده الا بان يجتتب السيئات والمحارم كلها فاما من خلط السيكات 
بالمسنات فاته لن ينأل رضاء الله وان كانت حسناته أكثر وسيئأته أقل”٠‏ 
قأل وينبغى أن يقرر فى نفوسهم ان الله لا يقيل من النجس صلاة 
ولا أضحية ولا قريانا ٠‏ قال .والنجس هو الؤى غلبت عليه' اللذات 
وأستوات عليه الشهوات ٠‏ قال وينبغى أن يتقدم الى أهل الفضيلة 
0 من النجس كرامة ولا برا ٠‏ قال ويجب أن يقرر.فى 
نفوسهم أن أن الله جل وعز سبب الخير فقط فانه 'لا سيب أخيراتنا غير 


(") وكان فى م ٠‏ 
00 


الله ء وآما الشرور فائما تنالنا بسوء أفعالئا ٠‏ قال وينبغى أن يقرر 


وسأل الاسكندر ذيوجانس الحكيم أى خصال الخير أحمد عاقبة 
فقال الايمان بالله وبر الوالدين وقبول الأدب ٠‏ وقال هوميروس0» 
يجب أن يعلم كل احد يان الله مطلعا حيث كان ومن عرف ان الله 
مطلعا عليه حيث كان لم يختلف/ أفعاله بل كانت سيرته متشاكلة ٠‏ 
قال أخلاطون وينبغى أن يؤخذ الناس باعتقاد انهم بيخلدون فى النشأة 
فان الفساد انما وقع فى هذه الحياة بزوال الاعتدال وائما زال 


مهن كتاب الكون بتفسر الاسكندر : , 


قال أرسطو طاليس. والقول بان الكل واحد غير متحرك وأنه غير 
متناه شبيه بالجنؤن والوسواس وذلك انه ليس احد من المجانين ومن 
سلب عقلة يظن بان الذار والثلج واحدا ولكن انما ين هذا من لا يغرق 
بين الأشياء التى هى جميلة بالطبع وبين الأشياء التى هى جميلة بالعادة ٠‏ 

قال الاسكندر الجميلة بالطبع مثل تعظيم الله وتبجيله وان يؤتى 
بالعدل ولا يظلم احدا وان يكرم الناس ويستص منهم ٠‏ واما الجميلة 
بالعادة فمثل أن لا يؤكل فى السوق ٠‏ قال أبو الحسن/ ينينى أن يأخذ 
رعيته باعتقاد أن لله 'أنبياء وأولياء ٠‏ قال الاسكندر فى تفسيره لجرف 
اللام كان أفلاخلون يقول بان الله يتجلى بالنور ويوعز بالآيات للأفاضل 
من عباده + قال وكان نقول وانه ليس يتجلى هذا الثور ولا يوءز 
بالآيات الا للذين قد قضى لهم بذلك من قبل أن يكونوا خان الاشياء 
انما تجرى على ما سيق من قضاء الله لخلقه وانه لن يصل احد الى 
الله ما خلا الذين قد قفى لهم بالوصول اليه ٠‏ 


سس سيد 


(4) فى الأصل أوميرس ء 
الى 


علة أخرى في أمكان الخلود لاذبدان : 


قال الاسكندر غى تفسير الكون والفساد فى امكان الطبيعة أن 
تحللٍ جميع أجزاء المادة التى تقع بها الحياة وقع الخلود من قبل 
ما. أصف لأن ما كان ينحل يتجدد ثم يكون كذلك 5 ٠‏ 


ذكر ما روى عن الفلاسفة فى صفة الله : 


'قال أخلاطون الله هو الواحد البسيظ الذى لا علة لوجوده ٠‏ 
قال وكذلك نقول بانه القائم بذاته لأن القاءم بذاته هو الذى لا بداية©) 
له لأن هويته تكون من تلقائه لا من خارج قال وهو الوحدة نلى 
الحقيئية قال و ِ الأول والآخر لأن الأشضباء كلها منه بدآت229) / واليه 
انههت قال وذلك نقول بأئه العقل لأن الأشسياء كلها تنتهى الى العقل ٠‏ 
قال ونقول بان الله هو العقل المفارق للصورية المتبرىء من كل عندر 
ومادة وهو ألى بالشرف وبالقوة من الجوهز وهو الذى يعطى الأشياء 
الجوهرية كلها والوجود وهو.:سبب الحق والحكمة وسبب. كل معرفة 
ذلك انه المهبىء لجميع الأشياء التى تدركها المعرفة لأن تعلم ٠‏ 
وقال < الينس » الله واحد أوللى غير متحرك وهر العلة لكل:موجود وكل 
مكون وهو المحرك للأشسياء المكوئة على انه علة كونها وعلى انه السبب 
المثمم لها ويبحرك الأشسياء الموجودة على أنه العلة المتممة لهاء 
وقال وانه زين هذا العالم بجوده وقدرته وحكمته ٠‏ وقال بعضهم 
الله واد أزلى وانه لا شبيه ولو كان له شبيه لم يكونا اثثين بل واحدا 
وَل بايئه: الآخر فى شىء لم يكن بيطا لكن مركبا ولو كان مركيا لم 
يكن قديما بك محدثا: ٠‏ قال ويجب أن يعلم بانه لا ضد له فأنه لو كان 
له مَدَ لكان له منان ولو كان له فناء لم'يكن أزليا فان الضدين شأنهما/' 

ر(ه) لو بدوية فى الأصل 0 
(5) بدت فى الأصل ٠‏ 
(0) ينتهى فى الأصل ٠‏ 


تدان 


أن بيبطل كل واحد مئدما الآخر وبكسده اذا اجتمعا ة قال ويجب أن 
يعتقدوا بأنه حى حكيم ٠‏ قال وبحب أن بأخذ املك الناس بالايمان 
بالله وبان الملائكة حق ٠‏ 


ذكر الحقوق التى يجب على الناس اعتقادها : 


قال أردشير الحقوق التى يجب على الناس اعتقادها والقيام بها 
أربعة فأولها :.حق الله والواجب فيه شكره على الائه ونعمائه والمصيي 
الى ما آمر به والانتهاء عن كل ما نهى عنه والرضا بكل ما قدر وقفى٠‏ 
والثائتى حق السلطان وذلك غى حسن الطاعة له والنصيحة ٠‏ والثالث 
دق النفس وذلك فى رعايتها بما ينفعها وانالتها ذلك وفى حمايتها 
عما يضرها وصرف ذلك .عنها + والرايع حق الناس وذلك مان يحمهم 
تالمودة والشفقة وبالمعونة وبالخصيحة ٠‏ 


وقال على بن الغسين حق الامام على الناس أن يطيغوه فى ظاهرهم 
وباطئهم على توقير وتعظيم ودق السلطان انه يطيعوه فى الظاهر فقط ٠‏ 
قال وحق العلم أن تف غ له قليك وتحضره ذهنك/ وتذكى له سمعك 
ونث حذ له فطنتك بترك اللذات ورفض الشنهوات ٠‏ : 


ذكر. معان آخر يحب على الناس العتقادها ومعرفتها : 


قال أخلاطون واجب على الئاس أن يعتقدوا الطاعة للسئن وللرؤسياء 
وينبغى أن يقرر فى نفوسهم بان الخير والسعادة انما تكون لهم فى 
الطاعةللسنن والأكازر لأنالأكابر همالذين ببلغونهم الىالسعادتؤيجلون 
لهم الخيرات ويضعونهم علنى الطريق بحسن التأديب والطريقة والأدبٍ 
هو السنفة المسنونة حتى اذا وجدوا أمرا استيشسوا.به استيشارأ من 
قد وجد خيرا قال ويجب أن يقرر فى نفوسهم باته ما :يحل لإحد أنه 
يهين نفسه ويذلها وانه ما شىء أبلغ فى اهانتها وفى مذلتها من 
مخالفتيا للسننئة والأكايز ومن ميلها الى الراحة فان الخير والطوبى 
أنما هو فى استعمال النفس واتعابها فى التعب واللحمود قال ويجب 

عونم 


أن يقرر فى نفوسهم بانه ليست الحياة محمودة على كل حال لذن 
المحمود هو الحياة الفاضلة + 


وقال الاسكندر فيما أوجب الله أيها الانسان اغرق ذاتت ومعرفة 
الائسان ائما تكون بمعرفة نفسه ٠‏ قال وقد بجحب معرفة النفس نشيىء 
آخر وهو انما تكون حياة الانسان جارية :لى الأمر الطبيعي متى عرف 
الانسان ذاته ٠‏ قال أقلاطون وينيغي أن يأخذهم ناعتقاد وجوب 
الصدق وأذاء الأمانة واستعمالها على كل حال بتحريم الكذب والخيانة 
واجتنابها على كل حال ٠‏ قال وينبئى أن يعلم أن ' الخيانة نوع :من 
الكذب وان الأمائة نوع من الصدق قال وينيتى أن يخرج من البلد من 
اجتر 1 على الكذب والخيانة قال وليْس يجوز استعمال الكذب الا لرئيس 

مع الأعداء كما يجوز له اهلاكهم وسقيهم السم ومع الصبيان ومع 
0 الذين لابد من أن بخادعوا بالكذب أذ كان لا مقدار للصدق 
عندهم ٠‏ قال وسببيل في هذه المواضع سبيل الدواء ٠‏ 
فى أذ الثلس بالتعيد لله : 

قال أفلاطون فى « كتلب السياسة »6 ينبغى أن يأخذ الناس ميثاء 
مساجد الله ٠‏ وقال فى « النواميس » بيناء هياكل الله ٠‏ قال وينبغى 
أن يآمرهم بالصلاة لله على التمجيد الحسئ والثناء الجزيل والخضوع 

والخشسوع ٠‏ قال وينبتى أن يأمرهم باتخاذ الفحايا الحمسنة/ 

والقرابين الحسنة لله "0 

وقاك ارسطو طاليس وينيغئ للكيس النفس أن يقرب الى الله 
بالقرابين السئية وبالتفقات العظيمة وأن يتقرب الى الناس بالصلات 
وبالجوائز وباطعام الطعام للخاص والعام وبالاحسان الى الغرباء 
غلم الاحسان ن الى ا والى الكخلس فوع من القربان + ا 
0 لم تلك صورة أفلاطون الالهى الذى تصبورم الغلاس فة, المسلهون, 
أو انتحلوه ليقولوا على لسائه ما يريدون ٠‏ 

4 


القول فى الزواج0© وفيه ما ينبفى لكل صنف من الرجال أن 
يتزوج به من النسساء2""0 : 


قال أفلاطون ونقول خى ماب الرواج أن ينظر الى طبع الرجل 
وطبع المراة قلا بجمم يجمع بين مؤتلفين في ى الطيع ولهذا نقول أنه يجب أن 
دكون نساء الحفظة على طبع الحفظة وا أهل الحكمة على ميع 
أهل الحكمة ٠‏ 


اأقول فى الايلاد : 


0 قال أفلاطون واما الايلاد خائه بجحب آن بكون من كل وأحد منيمأ 
نمى عنفوان الشبية قال فان الذى يكون من قبل ذلك أو بيعده 
لا يكاد يجب ٠‏ 


0 
ره 
قال. وذلك 'أ.ء ن المنتعى/ من البدن ومن العقل لكل واحد مهما أثما 
رايد 0 
القول فى امباضفة أن كيف ينبغي أن يكون : 


قال النبى صلى الله عليه لان أحدكم اذا أتى أهله قال يسم الله 
لم يضره الشيطان ٠‏ 5 مجاهد اذا جامع الرجل 2 يسم انطوى 
الجان على احليله ٠‏ وقالت آم سلمة كان الثبى صلى الله عليه 
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فى جمهورية أفلاماون ٠‏ 


اذا جامع غمض عينيه وغطى رأسه وقال للتى تكون تحته عليك بالسكينة 
والوقار +٠‏ قال أفلاطون ولا ينبغى أن أراد أن يولد ولدا أن يشرب 
شسيئًا من المسكر فى تلك الليلة لأن المواقعة من معد الشرب تجِعَنٌ 
الولد أرعن 0 


فى مدة نوع الانسان 


انتماء النشوء ينسغى 0 ناخذوا بالرياضة 5 6 سنتين و ثاثا 
حدّى تكد قوى أبد انهم ٠‏ 


فى الاسسئان 


قال أفلاطون عنفوان العمر للمرأة من عشرين الى ثلاثين سنة 
وللرجل من ثلاثين سسنة الى خمسة وخمسين سنة ٠‏ قال العارف 
ويكون من خمسين سنة فى حد الاكتمال الى خمسة وثمانين سنة 
فاذا جاوز ذلك كان شسيخا ء قال وان الانسان يزيد الى خمسين سنة 
غى بدنه وعقله وقال أهل الأدب أن المولود من حين [ ما ] يولد الى 
أن يبلغ يكون صبيا ثم يكون ثسايا ان الاو ا الى 
خقدين سسدة كم يكون من بد ذلك اكبيفا., 


فى الفرق بين التأديب وبين السياسة : 


التأديب هو أخذ السأس المساس يفعل ما يؤديه الى حسن الحال 
حتى بعتاده والسياسة انما هى أجراء أمر المساس على ما مؤديه الى 
حسن الحال فيما يجتمعان وفى ان كل واحد منهما ائما هو لصلاح 
حال المساس ويفترقان من جهة ان التآأديب هو أخذ المساس بأن يعمل 
بما يسعده والسياسة لا تقتضى ذلك ولكنها يقتضى فعل السايس بما 
يما يعد به المساس ٠‏ 
ان 


فى الفرق بين التربية على الأدب وبين التأديب/ : 

التربية على الأدب هو أن يفعل الأربى بمن يربيه على الأدب دما 
بؤديه الى الأدب ٠‏ وآما التأديب فانه أخذ الدب من يؤديه بفعل 
ما بثمر الأدب ٠‏ 

فى الأدب آنه ها هو 

قال أخلاطون الأدب هو أن يعرف الانسان كرف بتعيد لغيره اذا 
تأدب وصضيف يمستعيد غيره اذا أدب 0 وقال ذبوحانس الأدب هو أن 
يعرف كيف يغلب ذاته حتى بنقاد من ينيغى له الخير والنافع ويجئيه 
الشر والضار: + وهو أيضا معرفة أن كيف يبحمل غيره على حسن الطاعة 
من يه وس أمره ٠‏ وأقول الأدب أدبان : أدب فعلى وأدب عملى 
وأرسطو طاليس يسمى الأدب الفعلى وهو الذى يعرف به الانسان 
صلاح حاله فى عيشه التعقل وأفلاطون بس ميه الحكمة وسنقول فييا 

فى الأدب وفى الحكمة الانسية 

أقول الأدب هو الدكمة الانسية والحكمة الانسية هى معرفة 
السيرة المدية الى السعادة » معرفة عبادة ومشاهدة ٠‏ وبيان ما أقول/ 
أن اللعوم العلمية لادوقف على حقائقها ودقائقها بالصيغة دونمشاهدترا 
لماشرة الأعمال وان كان الواد.ف مقتدرا على العيادة وغير ضنين 
بالافادة + وأقول الحكم هو الذى عرف ما نطقت به ألسئة المسئونة 
المستقيمة وأرشد اليه السائس الناصح ثم سلك الطريقة فعرف بامشاهدة 
مأ قدرت عنه "عبادة السفة وبيان السائس ه وقال بعضهم من أحب 
الدكمة فلييغض الدنيا وذلك هو المال والنساء ٠‏ وقال أفلاطون ليس 
شىء أخص بالحكمة من الصدق فينئيعى أن بريد الحكمة أن يلزم الصدق ٠‏ 


1 الحكمة لبعضهم. : 
قال أجزاء الدحكمة » المودة وحسن الروية ٠‏ علا الحكمة التحفظ 
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والتحرج عمل الحكمة تميز الخير من الشر والضار من النافع 
والع.دق من الكذب 0 

لواحق الحكمة : الفهم والعفة + قال وتقابل الحكمة الرعونة ٠‏ 
قال وأجزاء الرعونة الطيش والخفة ٠‏ علل الرعونة النسيان: والضمورة ٠‏ 
أعمال الرعونة للتخلرس فى الأشياء والتخبط + لواحق الرعونة البلادة 
والبلة/, ٠‏ ْ 
فى المتأدب ٠٠‏ قال أفلاطون المتأدب هو المقتدر على. أن يزمر 
ويرقص زمرا حسنا رقصا حسنا أعنى أن يكون متحركا بصوته وبدنه 
على الأخلاق الفاضلة وذلك بأن يكون قوله عند العوارض على ما ينبغى 
وبآن تكون حركة آعضائه عندها على نظام وترتيب مستوى ٠‏ وأقول 
المتأدب عنده عو الذى قد عرف كيف يتعبد لغيره وكيف يستعيد غيره 
وكيف يستعبد غيره وصار ذلك حالا فيه ٠‏ وأقول المتأدب هو المتخرج 
فى الحكمة والمتخرج فيهما هو الذى هم عنيما إطائف ما تفيد من 
الهنا وجانب ما تصرف من البلوى وهو الذى يفقه لحقيات الزيع عنها 
والزلل وينبه لوجوه الاستدراك والعمل ٠‏ 

فى الأديب 


الأديب قد يقال على المتأدب وقند يقال على المؤدب ٠‏ المتأدب 
البالغ فى الأدب هو الذى يستحق أن يؤدب وقد مر القول فيه ٠‏ 
وأقول المتأدب قد يقال على من ايتدىء فى تملم الأدب وقد يقال 
عن امتخرج فيه ٠‏ وقأل خرفوريوس : كل أديب فى شىء غانه يكون/ 
قاضيا فى ذلك الشىء والأديب فى الكل هو القاضى فى كل شىء ٠‏ 
قال ومن علاه هؤلاء القوم أن يسبموا الأدب غى الشىء من كان عنده 
من علم ذلك الشىء ما يمكنه الحكم فيه على ما بعده ٠‏ 

وقال غيره الأديب فى الشىء من كان عنده العام بمبادىء ذلك 

الشىء وكان مع ذلك منطقيا وأقول الأديب هو الحكيم بالحكمة الانسية 
البالغ فى الحكمة ٠‏ 

ليان 


فى الفرض من الأدب : 

قال آفلاطون : الغرض من الأدب هو أن يصير الانسان خبرا 
والخير هو الذى ملك نفسه والالك لنفسه هو الذى يمكنه أن يضبط 
نقسه عن اللذات وعلى الأحزان وعند الغم وعند .الفرح وعند سائر 
انعوارض والخواطر فلا يطلق لها الحركة فى شىء ولا السكون من 
ثنىء الا ما أطلقه الفكر بالعقل فان أكثر انآفات اتما تجىء من العمل 
بااخواطر الذى لم يصححه الفكر ٠‏ قال واما الغلية فانها تولد سوء 
الأدب وهو العجب والعجب يولد الخرق ٠‏ 

قال أبو الحسن : قوله يكسب صاحيه الغلبة يريد/ انه يكسب 
صاحيبه أن يعلب ذاته وقوله وأما العلية خائه بريد أما غلية ذاته 
فانه تولد العجب على نحو ما قاله ٠‏ 


الأدب الذى يريى به الصبيان وهم لا يعقلون هو الآدب الذى 
ينبغى أن يؤخذوا به وهم يعقلون أمر غيره : 

قال أقلاطون : وأقول الآدب الذى يربى به الصبيان وهم لا يعقلون 
هو الأدب الذى ينيغى أن يؤخذوا به وهم يعقلون ٠‏ قال وهو الذى 
ينبغى.للكهل أن يستعمله والشيخ أن يعقله لا فرق فيه الا من وجه 
العمل وذلك أن وجه العمل فى تأديب من لا يعقل خلافة مع من يعقل 


فى أن الأديب هو الحر ومن ليس بآديب فأنه عبد : 

قال الحر 'هو الذى يستمر يدنه على العادات الجميلة والأخلاق 
الفاضلة وأما الذى لم يستمر بدنه على ذلك خانه يكون فى عذاب 
وقلق وذلك ان/ خعل ما,. تدعوه اليه ثسيوته ببعض يلذ به وتدم 
كيف لم يطع النطق والسنة وان فعل ما تأمر به السنة أقلقته 
الذووات ولا الشهوات يرنيه العقل وذلك أنه نفسه فى بعض 
الكتسياء آمة وفى بغعفها حرة وائما السعادة فى آن تصير النفس 
بكمالها حرة ٠‏ قال ولذلك نقول بأن الأمر كله انما هو فى اعتياد17) 


٠ أعتبار فى د‎ )1١( 
ان‎ 


العادات الحسنة ٠‏ قال وأقول ان الذى لم يقتن الآدب يجريين كل 
قليل ويصرع على غير ترتيب خان أمسك نفسه فيحفظا فانه لاا يصبر 
ويخلفر من الرآأس * 
فى عدم الأدب : 

قال أفلاطون : عدم الأدب هو عدم النطق خان المتأدب هو 
الناطق قال وعدم النطق يكون على وجوه احدهما الجنون والثانى الجهل 
وانثالث هو اهمال العلم قال والجنون هو فساد القوة الناطقة بالبنية 
وبلآفة والجهل هو اهمال القوة الناطقة وترك اخراجها الى الفمل 
واهمال العلم وهو ترك العمل يه من بعد الوقوف عليه ٠‏ قال وهذا 
نسر الثلاثة والمجنون/ أصلحها حالا ٠‏ وقال الانسأن بالنطق فمن ليس 
بناطق فانه ليس بانسان الى من جهة المجاز للصورة الظاهرة ٠‏ وقال 
أرس طو طاليس من لا سقل له أفضل من الذى له علم ولا يعمله ٠‏ 
وأقول الجاهل بهيمة بالحقيقة وشر من البهيمة وذلك من قبل أن أكثر 
ا بهائم نافعة للناس وغير ضارة والضارة منها متشردة ومنتبذة فآما 
الجاهل فانه كبير الجناية على نفسه وعلى غيره ويتعذر الاحتراز' من 
ره لالتياس أمره وإخالطته الناس وتوسطه فيما بينهم ولأنه بمقدار. 
ما معه من قوة النطق تنبه لوجوه ابتغاء الشر وللحيل خى:مضار الناس 
من حيث يخفى أمره لأنه يهتدى للتدليس والتمويه والاخفاء وإلتلبيس 
فلذلك قلنا بائه شر من البهائم من المجانين ولا سيما اذا كان سبعى 
الطبع أو خبيث اليمة ٠‏ وآما العالم المستعصى على العلم خانه شر من 
المجنون ومن الجاهل لأن الخسارة بفساد القوة الناطقة ويترك احيائها 
على من كانتة قوته النطقية سليمة انما هو من قبل ما يستفاد بالعلم. 
من اجتلاب المنافع ودفعم انلضار وقد خات المستعصى على العلم ذلك 
وبعد فان الجاهل قد يرجا حسن حال فى نفسه وحسن الحال به 
فى ثائى وذلك بان يرغب فى العلم خيآخذه ويعمل/يه فاذا علم ولم 
يعمل خقد ذهب الرجاء منه ووقع الناس فى خيره ومن استصلاحه بالعلم: 


(؟1) غير واضحة فى الأصل ٠‏ 
لنينا 


ثم كانت جنايته على نفسه وعلى عيره بايقاحه اياها فيما يضرها عن 
علم منه بالمضرة واخساره أياها ترك اقتناء ما ينفعها عن علم منه 
بالمذفعة ومع القدرة أعظم فى الهجنة وفى السماحه وائما صار المجنون 
احسن حالا من الثلانة لأنه”"٠'‏ أوسعهم عذرا وآقلهم جناية أما أوسعهم 
عذرا خانه قل ما يكون سببا لحياته وآما أقلهم جنايه فمن قبل تسهل 
كف عاديته بالاشتياق منه لزوان الشبهة عن آمره ولسقوط الحشمة فيه ٠‏ 
وقال افلاطون من ليس بأديب فانه الحالم فى اليقظة ٠‏ 


في أصناف التربية على الآأدب والتاديب : 

قال أفلاطون التربية على الأدب قسمان احدهما القسم الخداع 
والآخر النوع. الجدى قال والابتداء من النوع الخداع لأن الصبيان 
لا يحتملون الجد ما داموا دغار. لضعف عقولهم وذلك لأن الضعيف 
امعقل/لا بيرغب فى الجد لأنه لا يعرف قيمته ٠‏ ويقول التريية على 
الأدب وكذلك التأديب يكون بوجهين احدهما بالقول والآخر بالفعل وكل 
واحد من هذين يكون يوجهين أحدهما أن يحملوا على الفضن وعلى القول 
حتى يقولوا يو يفعلوا والآخر آن يقال ليسمعوا أو يفعن ليبصروا حتى 
يتأديوا ٠‏ وأقول أيضا التربية على الأدب تكون بوجهين احدهما ما ينبغى 
آن يؤخذ به الصبى والآخر ما ينبغى آن يؤخذ به غيره 'وذلك مثل أن 
يأخذ الذايات والحواضن فى تخويفيم وفى أن يجنيونهم بسمع الأشياء 
القبيحة ورؤية الأشياء القبيحة ومثل ما يؤخذ الصناع فى أن لا يفعلوا 
الأشياء القبيحة لكن الحسنة ٠‏ 


القول فى تربية الصبيان على الآدب بالنوع الخداع 

قد قلنا ابتداء الثربية على الأدب انما تكون من المخادعة وذلك 
بأن يصور الجد فى صورة الهزل أن بتفق الصدق من صيغة الكذب ٠‏ 
قال أغلاطون وذلك دان يصاغ لهم العاز يكون حشوها الأدب 
وظاهرها الكذب ٠.‏ / قال ومن جنس الالغاز الأشعار التى 
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تمدح انفضيلة والعفة لا المجون واللذة ٠‏ قال وينبغى أن يؤخدُ 
الأمهات والحواضن بان. يحرتوغم بها ولا يحرقوتيهم بغيرها.ء 
قال.وينيغى أن تكون العناية بتسوية أنفسهم بالالغاز أشد هن العناية 
بتسوية أبدانوم بإلقمط ٠‏ قال ولذلك :نقول بان الابتداء انما ذؤ من 
الموسيقى الكلذب .قال واما اللعب.خينيغى أن يجعك فيما يثمر الجد 
كالعب يالكرة والثقافة ٠‏ 


القول فى تربية الصبيان على الأدب بالنوع الجدى : 


قال أفلاطون ابتداء الأمر من النظافة ومن أن يحملوها على آلف 

الأ ياء الحسنة وعلى النفار والبمغض للأشسياء السمجة وذلك يان 
تصان أبصارهم وآسماعهم من القبيح والذميم وأن يبذر:فى أنفسهم 
الحسن والجميل قال فينبنى آن يحملوهم على النظافة خى اليدن واللياس 
وفى دل ثىء حتى فى تقصيص الشضعر قال وينيعغى أن يجنبوهم . 
المواضع الذى يجرى فيها المرى والخناو أن يصونوا أعينهم من الصور 
القبيحة ومن الأشكال الرديئة فان الردىء من كل شىء يولدا والحسن 
من كل شىء / يولد الحسن ٠‏ 'قال وينبغى أن يجرى على أسماعهم. 
وعلى أبصارهم الأقاويل الحسنة والأفعال الفاضلة والصور الأنيقة 

والأشكال ا قال ولهذا نقول بانه ينبغى للسايس أن يمنع الصناع, 
والمصورين من أن يتخذوا آنية أو ثسيئًا يشل ردىء أو .يصوروا 
على شىء صورة سمجة ٠‏ 


قال وينبغى للسائس أن يخرج من البلد من لم يمتتع من معل 
القبيح وقال وانهم اذا أحبوا الحمنن والثافع وأبخضوا القميم والضار 
متحيل علينا دعوتهم الى فعل الحسن والنافع والى ترك القبيح والضارء 
قال وتفون عليوم الاجابة قال فقد يجب لهذا أن نمدح الفضائل 
بحضرتهم وأن نزينها خى نفوسهم وخاصة الصدق والوفاء وحسن 
الطاعة للأكابر وألعفة والشجاعة والعدل والحكمة ٠‏ 


قال ويجب أن نذم الرذائل بحضرتهم ونقبحها فى ثفوسهم وخاصة 
زفناكرا 


الكذب والشره والخيانة والجبن والجهل وأولاها بالتهجين الاستعصاء' 
على الأكابر فان هذا أسمج الرذال وآقبحيا وأضرها .وذلت ان الخير 
كله انما هو فى حسن الطاعه للسنن وللسياسة والشر كله والضرر/حله 
ائما هو الاستعصاء على السنن وعلى السياسة قال آفلاطون وآقول 
أن الضلاح كله انما هو فى محبة الحسن والنافع وفى يعض الفبيح 
والضار غان الذى يحب الحسن والنافم يتوق ألى أن يكنسيها واندى 
يبسمعض اقبيح والضار سهرب من الوقوع فيهما ٠‏ 
أدب كبير وهو فى 'اكتسايهم الحياء 
قال أفلاطلون : وينبغى أن يحملوهم على الحياء وذلك بان يصور 
فى أنفسهم سماجة الرذائلك ومهانة من يكتسيها وبان يعظموا حرمة 
الدكاير والافاضل فى. نفونسهم ٠‏ قال : وأقول الذى يحدث الضفر شيذان 
احداهما ا من الأصدقاء وهو الحياء والآخر الجرآة على الاعداء 
أدب ف يجب + أن 1 به 
5 6 0 اشبية مائل الى انشبيه َِ يجر. الآخر 0 3 عانه 
ويفعل فيه وأن لم يعرف والمنفعل ذلك ولم يختير به ٠‏ 
قال أبو الخسن؛ : وقد آحسن الشاعر فى قوله : 
وكل قرين الى شيكله ٠‏ 
: كآنس الخنافس بالعق سرب 
سياسة فى قربية الصبيان على الأدب 
قال أفلاطون : وينبئغى أن يش غْلوا الصبيان ابدا فأن الراحة 


(35) 'اللعيازة غير متدقة : نقص “فئن لديل 3 
لاع 


والعطلة فساد على من لا تمييز له قال وهذه حال الصبيان والعييد ٠‏ 
قال آبو الحسن يعنى بالعبيد الذين هم عبيد بالطبع ٠‏ 
سياسة أخرى فى تربية الصبيان على الأدب. 
قال أخلاطون : وانما الأمر كل الأمر فى تجريد التربية على طريق 
يولد الفساد ٠‏ 
قال ولا ينبعى أن 5 النساء 30 قيل من الجهل 
العظيم معاتبة الصبيان والتسناء ولو جاز ذلك جاز معاتبة اذجنون 
وقول آغلاطون ولا ينبنى أن يعاتب الصبيان يريد به الذين لم بيلموا 
فى التمبيز ميلخ فهم ما يراد منهم بالءتاب فرصيرون اليه ٠‏ 
وقال شاعر العرب : 
وعاتب ذوى الألماب ١‏ 9 ن عتايهم , 
يسيج صلحا أو يكف عن الرعم/ 
فلا يعظ ٠‏ الجيل دابدا ٠‏ من السقم 


ما من عن وع انه لاد من مستت وان كان بعد على حكم 


فى أن الآمور بمبادثها وان المبدأ أعظم شىء يكون فى الس 


' قال أخلاطون : ينبغى آن يعلم ان ابتداء كل أمر أعظم شىء خيه 
وأن الأمور بمبادئها ٠‏ قال واذا وقع الابتداء علي الواجب يزيد علي 
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القداول. وآثمر ثمرات عظيمة ونافمة ويخرج ناسا جادا ٠‏ 
قال وان الصبيان يدونون سراع القبول والأتمار لما بؤمرون مولعل 
فينيغى أن يؤخذوا من الصبى يما ينبغى أن يؤخذوا به وانما الامر 
كله فى أعتياد العادات الحسنة ٠‏ 


القول فى مبدأ التأديب 
قال أفلاطون : امتداء التأديب من التعويد وذلك بأن يؤخذ الصبيان 
بانتماد العادات النافعة الحسنة وان لا يتركهم بأن يزوالوا عنيا ألياة 
ولا أن و كاليوم 00 البتة ٠‏ 


ذلك عد لمم :3 ٠‏ 


فى كيف يؤدب 
قال أفلاطون : ينبغى أن بيجعل ابتداء أمره من الرفق خان لم ينفع 
فبالعنف قال وأقول سميل السايس أن يتسلط على المسوس تسلط 
مد المة ويصافحه برأى وثيق وجد وحزم خان استعمى صبر عليه 
واحتال له وعلية فان أعيأه الرفق استعمل. حينثذ المخاشنه ٠‏ 
القول فى التأديب 
قال أغلاطون : التأديب هو التربية الجارية على الصواب فى اللذات 
0 الفرج والغموم حتى يمتتع هم لا ينبغى من الذات وجتى 
ويفتم بما ينبني أن يم عليسه ولا يفرح بع ل ينب افرح نية 
وغى م التوارض حتى تكون حركاته ومتصرفاته على ما ينبعي 


(16) 'يؤمر في م +٠‏ 
م" ٠١‏ 


وبا م دار الذى ينمغى وفى الوقت الذى ينبغى وعلى الوجه الذى 
متيعى ٠ ٠‏ وقال أرسلو طاليس التحر ج فى الأخلاق.والصناعات انما يكون 
بالعادات غير أن ن الأخلاق/ الفاضلة 0 المحمودة ائما تكون 
مالعادات الحسئة والرديكة ٠‏ قاترا ولدلك.يقول يان الخير دنه انتما هو 
في العادة الفاضله ٠‏ 


فى العادة “ما هى وقى الجودة والرداءة 
دال برنسطو طاليس : العادة اثما هى أفعال متكررة على جهة 
واخدة والأقعال مدا جيدة ومنها رديكة ؛ والجيدة منها تولد الجيدة 


والرديكة منبا تولد الرديكة قال والرداءة كلد انما منوؤلد 7 ن بجهة الافراط 
أو القلة والجودة.ائما تتولد من التوسط ٠‏ 
القول فى اللذات المغمودة وقى اللذات الدميمة 
قال أفلاطون : الذى ينيغى أن يفرح به من اللذات هو كل ما كان 
حسنا ونافعا وقال وذلك هو الذى يجرئ' على الطبيعة المستقيمة وعن 
العادات الحسنة قال وما كان كذلك فاته 4 قبييح ومذموم ٠.‏ قال وينيغى 


أن يعم أنه ريما كانت الطبيعة 0 مستشيمة.والعادة ماسدة ٠‏ قال أدو العسن 
وريما كانت الطبيعة . خاأسدة والعادة مستقيمة. 
فى تمويد التعب والكد 

قال أفلاطون : وينبغى أن يعؤدوا التعب بسيب الجميل/والنافع 

ولن يتم_ذلك 'الا ياعتياد .الصبر عن لذة. الرإحة وباعتياد الصبر على 

قلقم النفس. وجزع.البهن. هن .أذى,.التعب. والنهسب .قال..ونق وله لنه 

ليس ينمنى أن يربى الأولاد على الدلالي والجعةنفان تربية الدلال لا يصبر 

على مفارقة الشبعوة.ولا تطيق .احتمال: النصب والمشقة قال..ونقول انه 

لا ينال2150 الخيرإت .البظيمة: من العلوم الشريفة والأخلاق الفاضلة 

والصناعات ,الكريمة الا مالتز لم الكد, والتجي ٠‏ قال ونقولٍ أن .الوم 


(15) اضافة فى هامش م ٠‏ 
لها 


والراحة يفقران. فى الدنيا والآخرة ومن لل مصدز على تعب حسن الخلق 
احتاج أن يد بر على تعب سوء الخلق ٠ه ١‏ 


فى تعويد الصبر والحلم 

قال وينبغى أن يأخذوا بالصبر عند النوازن والمصائب وبانحلم 
عند الغضب قال وينبغى أن يقرر من نفوس.هم بان الجزع والقلق والترق 
والتوانى والكسل انما يكون من الدناءة ومن الجيل قال وأنما الحلم 
كله/من السكوت والسكون قال وأصن الآدب الرزانة والوقار احن 
الرعونة السفة والطيش والخفة ٠‏ 


فى تعويد حددن الطاعة للرؤساء وللسنن 
قال وينمغى أن يؤخذوا الأحداث من أول العمر على الاعتقاد بان 
الخير والسعادة ائما يكون لهم غى الطاعة للسئن والأكابر حى اذا" 
وجدوا ددئة بو آمر؟ استيشروا استنشارا من قد وجد خيرا ء قال وذلك 
3 قد اعتقدوا بن الرؤساء والمؤدبين هم الذين بيلغونهم الى السعادة 
نَ 0 الخيرات بحسن ]00 ٠‏ قال ويندئى أن يقرر خى 
ا ن الاستعدناء أصل الثر كله وان البلايا كلها من الاستعصاء 
تتواد وبالاستمصاء تفوت الائسان د التى هى أشرف الخيرات 
ويحصكً له9© الشقاء الذئ هو مجمع الشرور قال وينبغى أن يعلم 
ان القلب بتقلب دائما ويتردد دين اشر والخير ومادة الخير ظاعة 
انرؤنساء ومجائبة/ السفهاء ولزوم الأفاضل ٠‏ ومادة الشر اتباع 
الهوئى210 ومساعدة أخدان السوء ومفارقة الأقاضكلة ٠‏ . 


اي عه ل 


اريم اشاس اد سار 


5 نى فى الأصل‎ )١1/( 
ينانا‎ 


الحدث لا يك تهى الخير يل الشر وليس فى الامكان أن يعلموا ما داموا 
هه غارا وآحداثا ما يضرهم وينفعهم لأن ذلك انما يحصل بالتجرية 
والتجربة ائما تحصل خى الزمان الطويل بالرصد والرعاية ٠‏ 
فى فضيلة الطاعة : 

قال حكيم من حكماء العرب أنه ليس يصاح للرئاسة الا من أطاع 
الرئاسة ومن لم يطلع الرؤساء والسادة فانه غير مطيع للرئاسة 
وكانت سيب كلمته هذه أنه لما حضرته الوفاة أراد أن يعقد لأحد 
أولاده الركاسة وكان له دشر ينين فدعا بالأكبر وقال له انى قد 
تضجرت من الحياة فخذ هذا السيف واطعن به حى صدرى حتى 
تخرجه من صلبى فقال اتنه وكيف يجوز للابن أن يقتل أياه فدعا بالذى 
يفيه وقال له/مثلذلك ورد عليه قريبا منه خلم يزل على ذلك يدعو 
مواحد واحد الى أن9١)‏ انتهى الى الأصغر.فلما قال له ذلك قال هذا عار 
على فى الدئيا وهلاك فى الآخرة ولكن هل لك خيما تأمرنى به فرج 
قال نعم فأخذ السيف وهم به فقال حسبك ثم دعا بنيه وعرخهم ما 
كان منهم ومن أخيهم الأصغر وقال القول الذى قدمناه وعقد له عليهم 
الرئاسة وقال النبى صلى الله دليه الأؤمن كالجمل الإنف ان قيد انقاد, 
وان انيخ على صخره استناخ ٠‏ وفى رواية بخرى المسلمون هيتون 
كالحمل الآنف ان قيد انقاد دان أنيخ على صخرة أستنفاخ ٠‏ وقال 
ذيوجائس لتلامذته من جمعم مع" المحبة رأيا خاجمعوا .نه مع 
المحسة طاعة ٠‏ 
فى تهوين الموت  :‏ 


قال اخلاطون : وينيغى أن يوون اللوت فى نفوس الأحدات حتى 
يصيروا شجعانا ولا ينيثى أن يفزعوأ غيجبنوا ولا ينبغى أن يقال 


(14) الهواء فى د ٠‏ 

(15) مضافة غى م ٠‏ 

(؟5) مضاقة خى م * 
روب 


لهم بان أشسياء لها صور هائلة تدور بالليل وبالنهار قائهم يجبنون 
يمثل هذا اذا سمعوه ٠‏ 


آداب يجب أن يؤخذ بها الصبيان : 


قال ينبغى أن يعاموا الرماية والكتابة والسباحة/ أدب قال وينيغى 
أن يؤمر الصبيان بالاقبال على من أقبل عليهم ٠‏ أدب قال وينيغى 
أن يؤخذوا ببر من عْمْى منازل آبائهم من معارفيم ٠‏ وينبغى أن يمني ! 
من صدر المجلس ٠‏ نال وكان أفلاطون يقول صدر المعلس موضع قلعه 85 
أدب قال وينيغى أن يمنعوا بأن يتبدروا بمعانقه من هو أكبر منهم 
وبمه افحته + أدب وينيغى أن يمنموا من التعبير ٠‏ أدب ويثبغى 
أن بمنعوا من الاعتذار مما لاينيغى الاعتذار منه »* 


أدب قال وينبغى أن يمنعوا من تتبع معايج الناس والتقاط 
سقطاتهم غان ذلك نذالة وجهل ٠‏ آدب وقال حكيم 2 ضغ نفسك 
يا بنى دون غايتك فى كل مجلس ومقام: ومقال ٠‏ آدب قال وينبغى أن 
بؤّخذوا بالسلام قبل الكلام وفى السنن الفاضلة من بدأكم بالكلام 
قبل السلام خلا تجيبوه ٠‏ ْ 
آداب حسن قال وينبغى أن يؤخذوا بالاستيناس من قبل دخوليم 
ألى حيث لا ببحناجون فيه الى استتئذان والاستيناس التسدبيحة 
والتحميدة7١2‏ والتكبيرة أو التنحنح يؤذن به من فى البيت أنه يريد 
الدخول/ عليهم ٠‏ أدب قال وينبغى أن يؤخذ الصبيان بخفض الصوت 
ومش القصد وسكون الرمح"" وقلة الالتفات وقلة التلون فى الجلوس 
وينبغى أن بمنعوا من التقلب ومن العيب ومن كثرة الضحك فانه من 
تعود شسيئا من هذا صعب عليه الأقلاع عنه ٠‏ 


(؟5) فى ألا .ل الزلح 7 


انان 


آدب الدخول الى بيت خال9© : 
قالوا وينبغى أن يؤمروا بان يقولوا السلام على أهل البيت 
من الجن والملاقكة وذلى عباد الله الصالحين 7 0 ع من رينا 
قالوا وكذلك اذا دخلوا مسجدا ٠‏ 


.آدب: من يدخل. بيته : قالوا والضواب أن تقول السلام عليكم 
اذا دخل الى أهله : ْ 


من آدب الأكل ١‏ بنبغى: أن يؤخذوأ 1 اليد قبل الطجام وبعدم 
فان ذلك من السنن الجيدة وينبغى أن يؤخذوا بتسمهّة الله فى .الابتداء 
وسحمده فى الآخر وينبنى أن يؤمروا بذلك فى كل لقمة وينبغى أن 
يمنعوا من تعظيم اللقيمة ومن مد اليد الى سوى ما يكون أمامهم وقرييا 
منهم ٠‏ قال ولا ينبغى أن الوا ايديم يعفر الأكاير ٠‏ ْ 


بع ينبغى أن يمنعوا من الشرب هيما بن الل 
وروى أن النبى 0 الله 1 كان يشرب الشرية فى ثلاثة 0 
وثلاثة تس_ميات وثلاثة تحميدات ٠‏ قال وبنمعخى أن بؤخذوا تدصيب 
الماء 5 العب خان النبى عليه السلام”' قال الكباد من العب + 


. القول في المسكر وشربه 


قال امسكر دواء كبير يعين على حرافه الشيخوخة ويعين ن على 
التسلية قال خانه يضع من من الجبن ومن الخوف ومن القحه ومن الرذا 
قال والسكر حرام وذاك أنه يورث القحة والجور والفزع ويوقع 
فى كل شر ء قال ولهذا فقول بآن المسكر حرام على من لم يمكنه أن 


(5) فى الأصل خالي ٠‏ 
و 


5 كل 53 ع 2 0-6 كك 
تقتج ن سرب ما بسكره اذا ددت الاريحية ذبه وسرهت نعكساةه الى 
التزيد قال وينبغى أن يمنع عن الشرب بالنيار جميع الندس قاس ريمتنع 

: 6 . 5 7 له 
دالليل من أر اد ان يبعصر مجلسا للرأى يمن أيضا سن أراد أن 


يواقع امرآته ليولد ولذا فان الوافقة من بعد الشرب/تجعل الوند ارعن» 


وذكر جالينوس عن أفلاطلون انه قال ليس ينبغى أن يطلق لأحد 
شرب الشراب بالنهار البته الأعلى سبيل التداوى من أجل اأرض + 
قال وليس ينبغى أن يطلق للعبيد وللاماء أن يتشريوه البته ٠‏ قال وليس 
ينبغى لأحد من أهل العسكر أن يشر يه ما دام كى وجا كرب هكذا 
ذكر عنه جالينوس والذى ذكره فى التواميس أنه ينبغى أن يحرم 

1 القول فى شرب الصبان للعسكر أن كيف ينبفى 
قال “افلاطؤن ينبثى أن يمنع الصبيان من الشرب الى أن يبلغوا 
ثمانى عشرة سنة والعلة غى ذلك انه لا حاجة بهم الى الشراب لان 
الشراب نار. والصبى ما لم ببلغ ثمانى عشرة سنة نار وليس يجوز 
أن يزيد خارا على نار » قالوا واذا بلغوا ثمانى عشرة سنة أطلق هم 
شريه على ديل التداوى وبالليل من دون النهار قال ولا ينبعى 
أن يطلق لهم الاجتماع عليه ما لم يبلغوا ثلاثين سنة ٠‏ ّْ 

القول فى الولاة والقضاة انه هل ينبغى 

لهم أن يشربوا وان كيف ان جاز لهم ذلك / . 
< ذكر جالينوس خى الكتاب الذى يقول فيه بأن النفس تابعة ازاج 
اليدن عن افلاطون انه قال ليس ينبغى للقضاة والولاة والتنا وجميع 
من بقصد للمشورة آن يشرب قال جالينوس وقال أفلاطون فأقول 

أ" 


فى أدب النوم 


قال ينبغى أن يمنع الصبيان من نوم أول النهار وآخره ٠‏ قال 
أو الحسن : ينبغى أن يمنع الكل منه الا من كانت به علة وكانت 
العرب تقول نوم أول النهار خرق ونوم آخره حمق والنوم خيما بين ذلك 
خلق ٠‏ وينبغى أن يمذع الكل من النوم من بعد الطعام الى أن ينزل 
الطعام من فم المعحدة الى قعرها ٠.‏ وبنبعى أن يؤمروا بالنوم على 
الشق الأيمن وان جعلوا أيمأنهم تحت خدودهم ٠‏ 


ذكر ها يجب أن يفرض على الأولاد للوالدين 

قال أفلاطون يجب أن يقرر فى نفوس الأولاد آنه ليست حرمة 
من بعد حرمة الله أعظم من حرمه الأمهات والآباء لأنهم بسيب الكون 
ويسمب خيرات الأولاد خواجب عليهم قضضاء حقوقهم بقدر طاقتهم 
قال/وأول ما يجب عليهم من حقوقهم أن يشربوا قلوبهم تعظيميم 
واجلال أقدارهم واس تشعار الذلة لهم واأعتقاد طاعتهم خيما ساءهم 
وسرهم ٠‏ قال ويجب عليهم أن يعتقدوا الرضا بجميع ما يكون منهم 
اليهم قال ويجب عليهم خدمتهم بوسعهم وجهدهم ٠‏ قال ويجب أن 
مزمهم القيام بين أيديهم على البعد ويجب عليهم غض البصر عنهم 
لتعظيم ٠‏ وقال ويجب عليهم السكون والسكوت بين أيدييم وبحضرتهم 
الا وينبثى أن يتركوا الالتفات وكثرة الحركة ما داموا بمشهد منهم ٠‏ 
كان أفلاطون يوصى الأحداث ؛ بثلاث بغض اليصر وبالصمت ويالعفة ٠‏ 

وقال أرسو طاليس ما شىء أصمج من السكوت ٠‏ وقال 
بن المبارك منزلتان 5سريفتان سهت القلوب عنها الصمت وتجئب باب 
سلطان ٠‏ قال ويجب أن يفرض عليهم كفاية الآباء والأمهات وأن 
ان ذلك أوجب عليهم من كفاية أنفسهم وواجب على الأولاد الجماية 
ن أبدان الوالدين وأرواحها وبذل أبدانهم وأرواحهم بسبب سلامتهما : 
ايقاعه بوم خى حال غضبهم / قال ويجب أن يعتقدوا بائه ليس يحل 
م الهرب متهم اذا أرادوا تأديبوم * قال وينبغى أن يتركو الاضطراب 
الكلام وقت غضيهم قال أفلاطون ويجب على الأو لاد الاستسلام 

بحم 


لمأ بريد الآباء والأمهات قال ويجب أن يعتقدوا يانه لبس يعن 
لهم الهيرب مذوم اذا أرادوا تأديبوم ٠‏ قال وبنسنى أن تركو الاضطراب 
والكلام وقت غضبرم ووقت ما يؤدبونهم ٠‏ قال وينبغى أن يتركوا 
الاءتذار فى ذلك الوقت ٠‏ قال ويجب ان يكون أدتذارهم الييم وقت 
د كون غضصيهم وأن يظهروا التوبة والانابة ٠‏ قال وليس ليم أن 
يجلسوا بحضرة الآباء والأمهات غان أجلسوهم حجلسوا مقعس ٠‏ 
قال وليس ينبغى أن يرضى من أحد من الأولاد مخالفة الوالدين فى 
شي البتة + قال وليس ينبى أن يمتخطوا ويتبرقوا بعضرتهم لا بحضرة 
الأكابر ٠‏ قال وللاباء والأمهات حق المادة وحق تربية الجسد والئفس ٠‏ 


فى حق الداية وااحاضنة 


قال أخلاطون : وييجب أن يفرض على الأولاد حق سائر من أجسن 
اليهم غى صغرهم من داية وحاضنة ومؤدب ومعلم ٠‏ 


فيما يجب أن يأخذ املك الناس به فى أمر 
الأكابر 6 السادة 


قال أفلاطون : واجب على اللملك أن يرتب ألناس المراتب فى البر 
والكرامة وأن يجعل ذلك على قدر أحوالهم فى الفضيلة لآ على قدره 
الثروة والنعمة 3 قال قم أئه يحب عليه أن/ يأخذ العامة بان يتزلوا 
أهل كل مرتبة فى مرتبته وأن يعاملوه فى برهم واكرامهم على قدر 
ما رتب الك لهم ٠‏ وينبغى أن لا يرضى منهم بأن يخالفوا ترتيبه 
فيتقدموا مؤخرا قال وينبغى أن يأخذهم بتوقير أهل الفضل بالاستحياء 
منهم وبالتاسى بهم وينبغى أن يحظر عليهم تنقصهم بالقول والعرض 
منهم فى حال وينبغى أن يعاقب من تنقصهم أو غضب من جرمهم ٠‏ 
وقال أرسطو طاليس دافع عن أهل المروءآت ومن له قدم فى الخير 
بان الضيم فى المراتب أشد منه فى الأبدان والأموال لأن الناس قد 
يبذلون أموالهم ويخاطرون بأبدانهم ليكلا يضاموا فى مروءآتهم ٠‏ 

ميم 


وقال زياد بن أبية للناس فى خطبته أنى قد عاهدت الله أن لا يأتينى 
حق سنه ولا عالم يجاهل لم يعرف له حق علمه الا عاقيته وابلغت 
فى عقابه ثم أنذمأ يقول : 1 
لا يصلح الئاس خوضى لاسراه لهم 
وفى عهد ملك لابنه / 

الزم نفسك اقامة طبقات الناس على حدودها ومراتيها 
حتى يتبين ذو الحرمة ممن لا حرمة له وذو البلاء ممن لا بلا*”© له 
كانه ليس شىء أكسد لأرعية وأدل على سوء السياسة من أن يجمع 
المحسن والمسىء منزلة واأحدة ٠‏ 

فى الآداب التى يحتاج اليها المرؤوس اذا صحب الرئيس 

قال أبن المقفع : يجب على من دخل الى رئيس أن لا يجاذبه0" 
مقبلا اليه ولا منصرفا عنه + قأل وليس أن يرفع صوته فى كلامه بأكثر 
مما يسمعه ٠‏ قال وينبغى أن يكون على التماس الحظ بالسكوت أحرص 
منه حَلى الئماسه بالكلام 4 قال وكان يقال بأن مسكلة الملوك تدية 
الثوكى وذلك بأن يقول كيف أد بح الملك وكيف حال الملك فان السؤال' 
يوجب الجواب وليس للادنى أن يوجب شسيئا على من هو أعلى منه ٠‏ 

قال وينبغى أن يسرع النهوض من بين يديه وآن حدثه وهو سائر 
فينبغى أن أن يسير حيث لا يحتاج الرئيس أن باتفت اليه ويكفيه 
خى ذلك أن بتقدمه بمقدار رأس دايته ٠‏ قال وليس هن الأدب / أن 
يضحك بين يديه أن حدث الملك بنادرة أو عثر املك ٠‏ وليس من الأدب 
أن بظهر تعجبا من حديث ولا سيما اذا كان الملك هو المحدث ٠‏ قال 
وينبغى أن يهدى كل تابع الى رئيسه المهرجان والنييوز ٠‏ ويجب أن 


(55) فى الأد.ل لاد له ٠‏ 
ليقة بصحخها مينوقى هب ( محادثه ) * 
عونا 


تون ددية كل أنساأن ممأ يحيه المهدى قال وكانت الملوك نشيب ذلك 
وتحوضس منه ٠‏ قال ويجب على المرؤوس آن يجانب الظلنين والمتهم 
والمسخوط عليه ٠‏ قال وليس يجوز أن يثلهر غدرا للمسخوط بيه ما لمم 
يبلغ الرئيس ما يريده من الانتقسام منه ٠‏ قال ومن أخلاق الوك 
متى'!؟؟ حدت ذلك فينبغى أن يزيد غى أدخدمة والنصيحه قا وان ربح 
ألعز تبسط اللسان بالشتم والاغلاظ من غير غضب غليس يتبعى أن 
يعد شتم الرئيس شتما ولا اغلاظه اغلاظا اذا كان فى نفسه طاهرا ٠‏ 
وقال معاوية تعلي الملوك حثى تركب 2-5 بمشيئين الد.ير عند سورتها وحسن 
الاصغاء الى حديثها ٠‏ وقال اين المقفع : اذا زادك السلطان تقريبا 
غزاره اجلالا قال وكذلك ينبغى أن يفعل بجميع من يتح بد ٠‏ 


لا تساعد السلطان على الخطأ ولا تجالسه [ ولا ترد عليه خى 
مجلسه الخطأ ] ٠,/وان‏ استبان النجاح”"2 برأيك فلا تمنن عليه وان خالف 
رآيك ناستقبله ما لا يجب فلا تقل له الم أقل ذلك ٠‏ قال وان آجلسك 
السلطان على مائدته خلا تستوفين الطعام وان احتجت اليه ألا ان 
تكون فى حساب الندماء وأن وضع بين يديك شسيئًا فلا تستوفينه واذا 
آكلت فائنهيض أ لمى: موضع لآ يراك واغسل يدك وانصرف الى منزلت 
الا أن يجلسك واذا أكلت معه غلا ترفعن دينك الى أكله ٠‏ اذا سأل 
انوالى غيرك فلا تكن _أنت المحيب ان وبجب أن تعلم أن من صحب 
اسلطان بالنصيحة آكثر عدوا عن صحية بالخش والخيانة لأنه يجتمع 
على عداوة الناصيح عدو الوالى وحديقه الصديق لنافسته والعدو 
لمباغضته ٠‏ 

قال ويجب أن تلم أن المعترف لك تالفضل يغير حضرة 
السلطان ريما نافسك بحضرة السلطان ولم يسمج نفسه .أن يعترف 
له فافرى عهيية| الات واهذرف + 


(5؟) فى الأصل فمتى والسياق مضطرب ٠‏ 
(0؟) فى الأصل النجح 


تأعانا 


فى دمفة من يحب أن يخرج فى الحكمة 
قال اقلاطون2 : انه ليش يجوز أنيؤخذ بتعليبم الحكمة الا مزله 
طبع غيها ٠‏ قال والمطبوع هو الذى يسيل عليه تعله ما تعلم/ وحفظه 
ويسهل عليه اس تخراج ما لم يتعلمه ريما قد تعلمه ٠‏ 


فى أدب التعلم 

قال أفلاطون : وآول ما ينبغى أن يؤّخذوا به أدب التعلم 3 
ومن آداب التعلم حسب الاقبال على المعلم وحسن الاصغاء وترك 
الالتفات ما داموا بحضرة مؤدبيهم ونترك الفكر فيما سوىق ما يعلمون 
وقت ما يعلمون ء وقال وهب بن منبه أدب الاستماع سكون الجوارح 
وغض البصر وقطع الفكر عما سوى الذى .مع والعزم على العمل ٠‏ 
وقال من ام تمع كما بجب نال بركة ما يسبمع ٠‏ 

كيف ينبغى أن يعلموا 

قال افلاطون : ليس ينيغى أن يستكرهوا علىالتعلم فان الذىيؤخذ 
على الاستكراه يكون قليل البقاء واللبث وذلك من قبل آنه لا يتمكن 
من المستكره قال فقد يجب لما قلنا أن يستجروا الى التعله بلطف ورفق 
ويجعل كأنه لعب واذا ملو تركوا وأجمعوا ٠‏ قال واذا زلت السنتهم 
وأخطأوا نبهوا بلين ولطف وهكذا ينبغى أن يفعل فى خطايا أفعالوم ٠‏ 
فان العنف يؤدى الى المعل وكان أفلاطئون بيقول اذا عاتيت صيبيا أو 
شايا خابق9؟ له للعذر موضعا/ + 


بأى سن يجب أن يكون ااتعلم 


قال أفلاطون : ليس ينبغى أن يؤخذ الصبيان يتعلم العلوم 
والصناعات الا من يعد انتهاء نشوء الأبدان ورياضتها وذلك يكون 


(4؟) راجع وصية افلاطون فى تأديب الأحداث فى كتاب نسكويه 
جاويذان خدد ٠‏ 
(55) فى الأصل فبق ٠‏ 
حسم 


باحد وعشرين سئة + قال وليس يجوز أن يؤخذوا بالتعليم قبل انتهاء 
بشوء الأبدان لأن التعب يوهن القوى وينيك الأبدان ٠‏ 
قال المبرد : كان أهل الفضل يقولون لا ينبغى أن يسلم الحصبى 
الى المكتب من قبل أن يشستد عظمه ويصلب لحمه ويقوى وأتشد امبرد : 
واباك أن تدعو لطفاك موتيآ 
فتكريه والكرييبىي بوره الحمق 
متى اغتتم طفل خامر الداء قليه 
فعا ثخينا داعم الموت والرهن 
ددىء فساد الطفل من عرق أمه 
وحاضه لمحذوه بالود والملق 


قال البرد : وكان أهل الفددل خيما مضى يقولون العبوا أولادكم 
سسيعا وعلموهم سيبعا وخذوهم بمجالسة أهل الفضل سيعا ٠‏ 
قال آبو الحسن ما ذكره المبرد عن آهل الفضل قد وجدناه مرويا عن 
اتن :باس + وكان بعضهم يقول بادروا 7" بتعليم الصبيان قبل اتصال 
الأك غال وتفرق المال ٠‏ 


بآأى سن10© يجب أن يكون المعلم وبأى حال / 
قال أغلاطون الواجب على السائس أن يأخذ امتولين لتربية آبدان 
الصبيان أن بقوموا على تربية أبدأنهم عشرين سنهة ثم الواجب على 
السائس أن ينقلهم الى من ينشىء أنفسهم بتخريجرم فى العلوم 
عثس سنين ثم يأخذهم بتعليم علم الجدل وبترهم فيه خمس سنين ثم 
يأخذهم بالتمهر فيما تعاموه خمسءشر ستقفاذ! خلفوا الخمسم كازعليهم 


[للكدةا فى الأصل بادوا ٠‏ 
(اسعفى الأصل شىء *٠‏ :5 ا 
غى الجمهورية + 


بم 


آن بجعلوا الخير مثالا لأتفسهم نيؤدبوا غيرهم ويعلموهم على سبيك 
ما أديهم وعلمهم غيرهم حتى يصلحو الأهل والأصدقاء خاصة واهل 
المديئة عامه وليس يتبغى أن يفعلوا هذا على أنه حسن وجمين تن 

على انه لأزم: وضرورى: + قال وانه يجب أن بباشروا الأمور الانسية 
من تغد خمس وثلاثين الى أن يعلغوا الخمسئن فاذأ خلفوا الخمسين 

آديوا غيرهم وعلموهم ٠‏ 


فى العلم الأول الذى ينبفى أن يؤخذوا بتطمه 


قال آفلاطؤون : اول ما ينبغى أن يؤخذوا بتعليمه علم العدد قال 
وذلك من قبل آن علم العدد يمتد مع/ جميع الآراء والمعارف والصناعات 
قال وأئه لم يمكن ادرزاك الحق ومعرقته الا نه قال وذلك ان رؤيتنا 
لما هو بعينه رؤية يرى بها معا كائد واحد وكأنه لا نهاية له خى 
الكثرة وهذه صورة الواحد فان الواحد مساو لكل واحد وأنه لانهاية 
له لأنه ليس له حد ء قال وأقول فى الجملة من امم على بأن يصير 
انسانا عانه لايد من العدد ٠‏ قال وليس ينيغى أن يقلعوا أنه 
من دون أن بنتهوا ألئ رؤية نفس طتعفة الاعداد. بالعقل, نقسه م 
قال وأقول الحاسب بالطيع يقوى على تعاهد العلوم كلها ومن لم 
بحن عاسيا بالطيع فانه مزداد به قوة وحدة ذهن: ٠‏ ' 


كك افالطون : يم من بعد تعلم غلم جاعم 


الاح هو فقرنة 1 اهو :مولخوة أيدا كال ققد يحب لذلك أن يكون. 


جاذبة للنفس الى الدوهر وها العلم يجعل نظر .الانسان الى فوق ٠٠‏ 
الملم الثالث/ 


قال وينبغى أن يؤخذوا من بعد علم المساحة يعلم المكعبات ٠‏ 


0 


١‏ العلسم الرابع 
قال والعلم الرأبع علم النجوم قاى وبهذا العلم يصير أنى معرخه 
الخير وهو انملة الأولى خانه أذا رأى آتار الحكمة ولطائف العناية علم 
أن للسماء خالقا + قال أبو الحسن بر ريد بعلم النجوم لم ألوبتة ٠‏ 
1 اللي الخامس 


قال والعلم الخامس هو علم الموسيقى قال والانسان بهذأ العلم 
بهذب ويجملة هذه العلوم بسنين ٠‏ 


العلم السادس 
هو علم الجدول واأنطق وينبغى أن يكونوا فى هذا العلم خمس 
شار سنين ٠‏ قال ويجب أن يكونوا ة فى العلوم الأول عقر سنين قأن ويجب 
أن يؤخذو!ا بالتمهر فيما قد تعلموه ه خمس عشرة سنة الى أن 
بيلغوا الخمسين ٠‏ 
٠ 3 7‏ صناعة اق وسائر الصناعات 
عليها قال - 0 منرا قوه ة أن يرهم/ تلك ااراء الى مادتها 
قيصححها وصناعة المنطق يمكنها ذلك فى مبادىء جميع الصناءمات 
قال وفرق آخر وهو أن ميادىء صناعة المنطق لست با راء موذدونة 
ولكنها مستخرجة بقوة المنطق من الموجودات قال وأيضا فان هذه 
الصناعة لا يجعل ما بستخرحه مبادىء لكن جوامع ونتائج ٠‏ 
قال ثم أنها تصير بها الى المبدا ثم تتحط الى امتكى من عي أن 
تستعمل شيكا محسوسا ٠‏ قال وأن النفس بهذا العلم تقو 
أن تنفار فى ماهية كل واحد من الأشياء وبان لا تفارقها من دون 0 
:تاولا بثله الا من الذى هو الفيي ومهذه سدور 0 لى 
تمأم المعقول + 


اس 
(4؛؟ ب العامرى ) 


بيان أنه يجب أن يجربوا المعقولة<"2 من قبل أن ينقلوا آل ىالعلم السادس 
قال ومن بعد الثلاثين ينبغى أن ينقلوا الى العلم السادس ولكن 
يجب أن يجربوا ,أولا ويمتحنوا قال وسسبيل المحنة: انه هل يمكتيم 
إن يصيروأ الى نفس الأمر الموجود مع الحق من دون استعمال الحواس 
فان أمكنهم ذلك نقلوا الى. العلم السادس ٠‏ 
ذكر المقدار الذى يجب أن يكون التطيم اليسه/ 

قال أفلاطون : ينبعى .ان آراء الحكمة أن يصير.عليها حتى ييلغ 
الى غايتها خان شرف الأشياء حلها انما هو فى تمالاتها وهو غايتها . 
قال وبجب اذا ضجر أن بتفكر غيما يريد الانصراف عنه اليه وآن يعلم 
مانه ان انصرف عنه من قيل البلوغ الى التمال خانه يكون قد ضيع 
جميع أيامه التى مضت له فيها ٠‏ 

القول فى سياسة النساء ونريد أن نبين أن ' 

طبعون فى العلوم والصنايع للا ينقص 21" 1 

عن طبع الرجال ولكنه يكون أضسعف 

قال آفلاطون.: انه ليس فى .الأعمال عمل يختص به الرجل من 

قبل انه رجل وتختص به المرأة من قبل أنها امرأة خانها بطبعها تصلح 
لجميع ما يصلح لا الرجل غير أنها تكون فى جميع الأتمال أضعف ٠‏ 
قال وقد نجد فيين من تكون قوية على المحاربة ونجد خيهن من تكون 
محبة للخدمة ٠‏ قال وقل ما ينتهى عنهن حرفة ٠‏ 

١‏ افيما يجب أن يمنعوا منه 


مال ابن مسعود قال رسول الله صلى الله دايه ل تعلموا النساء 
العداندة ٠‏ ونن عمر قوله مثله6/ ٠‏ 


3-3 مضافة من مينوقى ٠‏ 
(4) فى الأصل انقص ٠‏ 
1 (88) يتضح من هذه الفقرة التقدير الكامل للم رأة ومكانتها 
وقدرتها *٠‏ 
ركم لا أدرى مدى صحة هذا الحديث ؟! ٠‏ 
:به يحب 


المواضع التى لا ينبغى أن يسكن فيها 
وقال ابن مسعود قال رسول الله صلى الله عليه لا تكنو 
النساء الغرف + وعن عمر ين الخطاب قوله مثله ٠‏ 
ع ال ار ستعينوا على صيانة النساء 
بالجوع وبالعرى فانها اذا عرية لزمت بيتها ٠‏ 
وقال عمر د بن الخطاب 585 بين 0 وأنثان الرجاق 03 
الحيلة فى استدامة مودتهن 
قال الحكيم أستدامة المودة بالفرق » والهيثة آسلم من استجرارها 
بالتعطف والذلة “قال واد ن الذى يداريك تضارى أمنتته أن ن يلم من 
5 مسار 0 لك 
سسياسة 
قال أرستطو طاليس 'حصنوا النساء من وقوع الأعين عليين ومن 
وقوع الأحاديث اليين ٠‏ 
ش أدب وهو فى مثل المعنى الأول 
قال || 5 [فقف غيثاغورس 22 5 للمرأة أن تحمى سه ها/ 
من حديث الئاس فانه لا خير. فى ذلك وريما أدى الى الشر مالت 
انصلاح ويعين عليه كذلك الردىء من الكلام يدعو :الى الفساد ويحمل 
. زم .فى . الأصبل فورباغورس ٠‏ 
لفن 


الىالشر والى الفسادء قال50) وأيضا فان المرأة اذا سمعت يأر ن حالغيرهأ 
ا ا الله عليها وما شىء 
أضر من كغران النعمة ٠‏ ' 
وصيته فى التمسك بحسن الآدب 

قل خيثاغورس : ينبغى أن يظرر فئنفس أآرأة انها مشيئة عندالكل 
والدليل على آنها :مسينة أن التل يغتئم: بها اذا .ولدت ويفرخ بالابن 
فواجب غليها أن تزين نفسها حسن الأدب' حتى تزول وحشتها عن 
النفوس ١‏ قان وأول الأدب , العفة ثم الالفب وحب الى فواجب عليها 
أن مم الى عينها ومها ولسائها وأن تالف أهن :يتها ولحبيب نفسها 
اليهم بفعل البر وأن تستكد نفسها فى الخدمة سى صلاح العيش وقد 
قيل يان زيئة المرأة اللذهب لا الذهٍ ٠‏ 


في الحقوق التى يجب على المرأة اعتقادها ورعايته1/ 

'أول ألحقوق حق الله ثم الوالدين وحق من يتصل بالوالدين ثم 
حق الزوج وحق من يتصل بالزوج وليس ينيغى أن.يوقع خللا أو تقصيرا 
غي حق يسبب حق ٠‏ 

فيما يجب على الوالدين تقريره فى نفس الابنة 
قالت الدكيمة7"» : الواجب على والدة الابنة ووالدها أن يقررا 
فى نفس الابئة أن المرأة اذا تراد لشيئين للولد وللمعونة على صلاح 
العيش ٠‏ 
ذكر ما على المرآة من. حقوق. الزوج. . 

قال رسبول الله صلى الله عليه. ا ف باحق شيطق المواة 

أن در قب.مة وأن 0 3 


(*5ا) 0 الح تفط د لو ع ستيه ال 
(51) وسلم مذ أفة فى كل العيادات التالية وغير. .هويؤودة : بالأصلء 


تفن 


آخسر : وقال رسول الله صلى الله عليه وه لم لا يمين لامرأة 
مع زوج ولا لولد مع والد ولا لمملوك مع مالك ٠‏ 
آخر : قال رسول الله صلى الله عليه وسلم ويجب عليها أن 
لا توم الا باذن زوجها ٠‏ 
آخر : قال رسول الله صلى الله عليه وسلم ويجب عليها أن 
لا تمنع نفس نا من زوجي ولو كانت على بعيد/ * 


أن تدخل الى بيت زوجها أحدا الا ماذن زوجها ٠‏ 

آخر :: قال رسول اله صلى الله عليه وسلم ويجب عليها أن 
لا تخرج من منزله الا باذنه ٠‏ 
أن تهجر خراش زوجها .* 


آخْسى * قأل رسول الله. صلى الله عليه وسلم وليس يحل لها 
أن تضع خمارها فى غير بيت زوجها ٠‏ وروئ ذلك أيضا عن عائشة ٠‏ 


ذكر ما قاله9؟» فيثافورث الحكيم9) فى حقوق الزوج 


37 الحكيم ٠.‏ 9 يجب -لى الرأة أذا زوجت أن قر 40 فى نفسها 
وجوب طاعة الزوج عليها ووجوب نصيحته عليها ووجوب خدمثها له 
ووجوب معودتها على حسن العيش ٠‏ 

(55) فى الأصل ما قالته ٠‏ 
م4 ة) فى الأصل الحكيمة ٠‏ 
(ه4) فى الأصل يقرر ٠‏ 


والصدق قال 80) وذلك بأن لا تخونه فى نفسه وماله ولا فى نفسها 
ومالها ٠‏ قال وواجب عليها أن لانن أعرها ولا بابك اي 
يكدها ومخدمتها ٠.‏ ْ 
فى سياسة حسن العيش 

قال الحكيم : ال وواجب عليها أن تصرف همتها وفكرتها/ الى تدبر 
ما يقع به حسن عيش زوجها فى كل وقت لا فى بعض الأوقات دون 
بعض من المطعم والأشرب حتى تعده من قبل وقت الحاجةئلوقت الحاجة 
حتى تكون مستظيره فى أمرهماء٠‏ 

أدب » قال : ال3) ويجب أن تفعل ما تفعله بتئقية ونظافة ٠‏ أدب 
اه 06 تفعل ما تفعله ا ا 
ا ” 


هياسة فى حق الزوج وادب 


قال [الحكيم] : ومن أعظم الوأجبات. على المرآة. تزوجها تسليته 
عند الوحشية وتسكين غضيه عند الفورة فانه لابد أن تعترى الانسان 
خورة العضب وكدوره ٠٠‏ الضجر والوحشة من العوارض المؤذية 0 


فيما يجب غليها لأهل بيت زوجها 


قال لحعم ١‏ الك ويجب عليها من أجل زوجها 0 00 
تحب ليها لاخوان زوجها وأصدقائه ٠.‏ 9 


(4/45) فى الأصل قالت ٠‏ 
(44) فى الأصل الحكيم ٠‏ 
(5::5) فى الأصل قالت ٠‏ 
(1ه0) فى الأصل تالت الدكيمة ٠‏ 


يهن 


ذكر دق من حقتوق الزوج 
قال 269 ويجب على المرأة أن لا تحدث بحديث زوجها الا ما يزينها 
وأن لا تشرف بأحد على شىء من أمر زوجها ٠‏ / 
فى سياسة اارأة من يكون تحت يدها 
قال الككيم : 9“ ويجب على المرأة أن تعم بالتعهد جميع من 
يكون تحت يدها وان تستعمل كل واحد فيما يصلح له ويجب علبها أن 
تجازى المحسن بالبر والكرامة وان تنال المسىء بالجفاء والمهانة ٠‏ 


أدب حسسن من التأديب 


قال الحكيم : 9" وبيجب ليها أن تحرم على نفسها العقوبة وقت: 
هيجان غضيها غان الغضيان ليس يمكنه أن يجعل الأدب 


بمقدار الذتب ٠.‏ 
فى أنه ليس يصلح بالآدب كل أحسد 
قال000 : وبحب أن تعلم أن من الناس ئاسا لا يصلحهم التقويم 
وأنه ولا علاج فى أمرهم غير النفى ٠‏ 
قال9 : ومن كان هكذ! فان سبيله أن تبادر الى نفيه من قبل أن 
بشفسد فغيره ٠‏ 
فى سياستها للأولاد 


قال 672 : ويجب أن تحملهم على الحباء وأن.تمغض اليهم الوقاحة 
وأن تجعل عدم الحياء فى نفوسهم بمنزلة عدم الحيساة ٠‏ 


(؟ه6) فى الأحن قالت ٠‏ 
الونيية فى ا صل الت الحكيمة ٠‏ 
(هه54ه) فى الأصل قالت ٠‏ 


(لاهة) شى الأصل قالت' ٠‏ 


قال© : وبيجب أن تعلم أن من الأولاد أولاد يتفادون للأدب 
محبة أله ومنهم من ينقاد لادب حياء لا محبة له ومنهم من لا يتقاد له 
الا رحبة ٠‏ قال »وسبيل من هو/هكذا أن يهدد وآن يعاقب ٠‏ 
السياسة فى احد لباسها وزينتها 
قال الحكيم7© : وينبغى أن تقصر غى أمر لباسها وزينتها على 
القصد اللا أن يشستوى زوحها نوعا من اللئاس والزينئة فتفعل ذلك 
من أجل شهوته لتسر زوجها به ٠‏ 


سياسة قال الحكيم2 : ويجب أن تقرر فى نفس زوجها انها 
انما تحب زوحها أنفسه لا لشىء اخرلا 0 


وصية وألد لابنته وقت اعدائها 


أوصى ررجل ابنته وقت اهدائها فقال لها صوئى سبمعه وعينه 
وأنفه كى لا يبلغه منك نصوح”© أو ترى عليك القبيح أو يشتم أنفه منك 
نتن ريح واعلمى أن أطيب الطيب المفقود آلما واخدرة: 0 تفرحى 
اذا كان ككينا أو تكد تكبى اذا كان فرحا غان الأولى شمائة والثائية تكدير 
وتعاهدى وقت منامه ل وكونى له أمه يكن لك عبدا وزيدى فى 
اعظامه اذا'زاد فى اكرامك ولا تميله بازومك ولا تتباعدى فيستجفيك ٠‏ 


فى سياسة الصنذاع ونبدأ بابانة ها ينبغى أن يجطل لهم من المال09) 
قال أفلاطون « فى كتأب السياسة » ويجب أن تكون / أحوال 
(4ه) فى الأصل قالت ٠‏ 
(وه) فى النص قالت الحكيمة ٠‏ 

(06) غى الأل قالت الحكيمة ٠‏ 

(5) هكذا ة فر الأصل ٠‏ ش 

0" بدوى رن فى الاسلام ص بها 
كيم 


جميع الصناع متوسطة فى الفقر والغنى20 وذلك أن الغنى يخرجهم الى 
ترك العمل وأما الفقر خانه يقطعيم عن تجويد العمل لتءذر افتناء 
جميع ما يحتاجون اليه لتجويد العمل ٠‏ 
فى أنه ينبغى أن يخرج كل واحد فيما يصلح له 
لا يصلح له هذا فمن الواجب أن يخرج كل واحد فيما يكون مطبوعا 
فيه وينبغى أن يعنب ما لا يكون له فيه طبع ٠‏ 
فى أنه يجب أن يقتصر كل واحد على صنعة واحدة 
قال أفلاطون من البيئ أنه الصنعة الواحدة لا تستجيب للواحد 
على ما ينبغى الا أن يستمر عليها من الصبا0© ويتفرد لها ولا يخلط بها 
يكون فيها من الصبا0© قال فالواجب على الواحد اذا أخذ فى شىء 
أن يلزمه ولا بعدل عنه الى غيره فائما الأمر/ كله فى الثبات على الشىء 
وخى المواظبة عليه وفى أن يشرع فيه من الصبا9"© ٠‏ 
هل ينبغى أن يترك فى البلد من لا يجود العمل 
قال اخلاطون وينبغى أن يمنم من العمل من لا يجود العمل فان 
لم يمتئع أخرج من البلد ٠‏ 
فى صسصفة المطبوع وغير المطبوع 
قال اخلاطون المطبوع فى الشىء هو الذى يمكنه أن يأخذ 
ما يلقن وان يفهم ما يعلم وأن بيحفظ ٠‏ قال وينبغى أن تكون أعضاؤه 
١‏ (55) فى الأصل والعئا 3 
ذهب 00 ٠‏ 
ره5ة) فى الأصل من الصبى ٠‏ 
(597) ذى الأصل من الصبى ٠‏ 


وق اشح ةتنا دريو امسا مكح نال لد كان هعاذا وي 
أن يمكنه استخراج ما لم يتعلمه بما قد تعلمه ٠.‏ قال وغير المطيوع 
هو الذى بخلاف هذه المعانى ٠‏ 
فى أن طبع الأولاد يكون كطبع الآباء والأمهات / 
قال افلاطون : وان طبع الأولاد على الأمر الأكثر يكون على طبع 
ذهى (010 
بأى سن ينبغى أن يؤخذوا بالتعلم 
قال وليس ينبغى أن يؤحذ الحدث بتعلم الصئعة من قبل أن 
بنديى اليدن الى كمال الئشوء ومن قبل استكمال القوة وذلك يكون 
فى 6 سنة ود 0000 سنة ٠‏ قال وأيس يجوز أن يؤخذوا 
١‏ ساس فسن + على لعلف السك وبااي 
عمله ولا تقل عنهةه اللى غيزه ٠‏ 
يا دانيم. جلات 0 الك ل لتر والح ولحل :و اليه 
احفظ حرمتهم وآمن سبليم وخذلهم بحقوقهم ٠‏ / ش 
ونبدا بمساكنهم أنها أين يجب أن تكون 
قال افلاطن : فى « كتاب السياسة 296 وببجب أن يجعل مساكن 


(54) اشارة لما أورده أفلاطون من أسطورة خلق الله للبشر 
من التراب بالاضافة الى معدن الذهب والنحاس والحديد وانه لا يمكن 
أن بنتقل احدهم من طبقة الى أخرى ٠‏ 

(59) بدوى أغلاطون فى الاسلام ص ه١1‏ والأصل اليوثائى 
حن 5١6‏ 

ابحم 


حفظة المدينة جارج المدينة بحيث لا يتعذر >ليهم حفظ الدينة عمن 
بريدها بسوء من خارج ولا بتعذر ديهم حفظوا ممن مبعدياً مسسوء 
ط يذبغى أن يبام لهم اتخاذ المساكن امفاخرة وأقتناء المسواع 
قال وينبغى أن يخطر عليهم اتخاذ المساكن الفاخرة واقتناء 
الضياع والمستغلات”7 , 
وقال وينبغى أن محظر عليهم اتخاذ آلات الزيئة وأدخار الذهب 
والفضة قال وينبغى أن لا يكون فى منازلهم ما يخافون عليه 
القول فى جراياتهم أنه بأى مقدار يجب أن تكون 
1 ومن أى شىء يجب أن تكون / 
قال وليس يتبغى أن يوسم عليهم أرزاقهم قال وينبغى أن يج 
لكسوتهم ولسائر ما يحتاجون اليه بالقصد .ه 2١‏ -. 
فى المسكر أنه هل يباح لهم 
قال وينبغى أن يخطر عليهم شرب الشراب البته فلا يشربون فى 
ليل ولا نهار الى على سبيل التداوى والعلاج ٠‏ 
كيف نبفى أن يكون طعامهم 
قال وينبغى أن يكون أكثر ما يطعمون الكباب والشواء ٠‏ 
الشرب فى آنية الذهب والفضة 1 
قال افلاطون : وينبغى أن يحرم عليهم شرب الماء فى آنية 
(؟/ا) الموضسع السابق ٠‏ 
هنا 


بقية القول فى أمر جراياتهم 
وكتب ابرويز ألى ابنه شيرويه من الحبس توسعن على جندك 
العطاء فيستغنوا عنك ولا تضيقن عليهم فيضجوا”؟ منك ووسع عليها 
الرحاء ولا توسعم عليهم العطماء 5 


ذكر شواهد بصحة ما قاله فى أمر الحفظة 


قال افلاطون : قال لى قائل انك قد حرمت الحفظة/ أكثر اللذات 
والخيرات قلت صدقت وانما فعلت ذلك لما اقتضاه حق السباسة 
فى صلاح حالهم وحال أهل البلد قال وكيف خقلت أما صلاح حالهم 
فمن قيل أنهم اذا الفوا الدلال والتنعم ثم اضطروا بورود العدو الى 
الكد والتعب والى خشونة العيش والجدوبة لم يجدوا أتنفسيم 
ولكنهم اختقدوها فركيهم الأعداء واستذلوهم وئالوا 0 مرادهم 
خريا وقتلا وآأسرا فأى الأمرين أولى بحسن النظر لهم أن يلزمهم 
من قبل الشدة 7 ح أحوالهم فى الشدة وسلامة 
أبد انهم عند النازله أم 1 ن نسوى لهم رغد العيش الذى يؤديهم 
الى الملاك ٠‏ 

قال واما صلاح حال البلد فلانهم اذا اعتقدوا العقد واقتنوا الأموال 
صاروا آربابا ولم يكونوا حراسا ولا أعوانا ٠‏ قال وأخلق بهم 
اذا تمادى الزمان عليهم أن يحتاجوا الى حفظه يحفظونهم ٠‏ 

قانون كبر فى السياسة أن كيف ينبغى أن توزع 
الخيرات على أهل المدينة9؟ / 

قال ونقوك ليس سسبيل السائس أن يجعل جميع الخيرات لكل 
واحد من آهل المدينة ولكل صئف لان هذا لا يمكن أن يكون ٠‏ قال 
ولكن الواجب أن يجعل حملة الخيرات لجملة آهل المدينة حتى لا يفتقد 


١الا)‏ فى الأصل فيضحوا مثك وتقرآ فيضجروا منكٌ ٠‏ 
9؟“7) قارن بدول أفلاطون فى الاسلام ص وه١ا‏ 
يندا 


آهلها شيئًا من الخيرات * قال ثم أنه يجب أن يعطى كل واحد 
من أهل المدينة ما يستحق مثله آن يعطى خائه ليس يحسن أن يليس 
الحراث والفخراى الطيان ثيات الزينة وأن يوضع على رآسه 
اكليل الكرامة ثم يستخدم فى عمله ٠‏ وليست يجوز آيضا أن تعطيه 
شرف الدئاسة ولا ترفع عنه التصرف فى اكتساب المعيشة ٠‏ 


بقيسة القول فى القانون 

قال خان كان هذا لا يصلح بل لا يمكن فكذلك أمر الحفطة 
ليس يجوز أن نعطيهم الدلال والقينة والقدر ثم تأمرهم بأن يكونوا 
من أصناف [ آهل 7" المدينة ما ينبغى أن يعطى مثله ثم لا يترك بان 
يزول عن حالته خيطلب ما ليس له ولا يقنع بما هو له قال فانه أن ترك 
وذاك زال النظام ووقع / الضطراب والاختلاف والتجاذب والتمانع 
وبوقوع هذه المعانى بزول الصلاح وحسن الحال ويقع الفساد وسوء 
الحمال6 , 


سياسة فى أولاد الحفظة) 


قال وينبغى أن يشسهد أولاد الحفظة الحروب التى لا يكون فيها 
الخطر العظيم وينبغى آن يجعلوهم بمعزل مع قوم شجعان قد باشروا 
الحروب وعرخوا احوالهم بحيث يرون المحارية ليتشجعوا برؤية ذلك 
ويبمرنوا عليه ومتى أوجب الرأى الرآى الهرب يهم هرب بهم من 
يكون معهم + 


رعب) مضافة غى هامش فى م * 5 
(74) .ذهاية استشتهاد بدوى السابق أغلاطون فى الاسلام 
صن ١69:‏ : 
لزه/ا) بدوى » الموضم السايق ص ١5١‏ 


المي 


سسياسة 1 

. قال ولا ينبغى أن يفادى من استآثر جزعا من الموت قال وينبعى 
بخرج من الحفظة من القى سلاحة أو ولى العدو:ظهره ٠‏ وننسغى 
5 يلزم بعض الحصرف الخسيسة عقوبة له وتحذيرا. لعيره من أن مفعل 
تل فعله ء وينبغى أن يتوج بتاج الكرافة من ابلى الحرب وان يشهر 
بره فى الكرامه ٠‏ 

سياسة كبيرة فى الحزم 

قال وليس ينبغى أن يباح لهم أخذ شىء يكون مع الأعداء 
ذا انوزموا من قبل' أن يمفى على هزيمتهم يوم وليلة/فانه قد 
لكت عساكر يسيب الشره الى تناول ما كان الأعداء. يلقونه قال 
لا ينبغى أن يطلق لأحد تشليح قتلاهم ٠‏ 

ذكر الأعمال التى يجب على الحفظة: القيام بها 
5 ليت 
لخارجبير من المدينة ولحفظها من الاردياء الذين يكونون فى المدينة 
ولحفظ السنن من أهل المدينة فأن عداوة الكثير من أهل المدينة للسنن 
شد من عداوة المخالفين لأهل المدينة ايلهم الى الراحة والبطالة ولرغبتهم 
ى اللذة والشسهوة ٠‏ 
كيف ينبفقى أن يحفظوا البلد من الأعداء. 
وكيف بنبة أن 8 ]| ا أ 30 

قال والسبيل فى حفظ المدينة من الأعداء تشريدهم وابعادهم 
عن المديئة والسبيل فى حفظ السنن أن يؤخذوا آهل المديئة باستعمالها 
أن مجعل المدينة بحال أن لا بقدروأ الكءلداء على ايقاع السوء بها 
ناما من أمر السذن قليس /بكفى هذا ولكن بحب أن موؤخذو باقامتها 
هذا أيضا لا يكفى ولكنه يجب أن يصير بحال لا بريدوا سوء بها ٠‏ 


نا 


كيف يجب أن يكون الحفظة 


. قال ويجب أن يكونوا محبين ادينتهم ثابتين على 1 رائهم لا يزيلهم 
نت ٠‏ ذلك .السراء والضراء قال وهكذا يجب ب أن يكون ولاتها 0 ٠‏ 
ش فى التدبي ش 
بكون بالمشورة والمشورة بالعزم والعزم بالوزراء الجامعيين لأداة 
وتحويل. والاسعاد المساعدة على الأمر مؤازرة ومظاهرة ٠‏ والانجاح 
ابتداء المتلمس ما يستدل به على نجاحه من تباشير اليسر واعتقابه 
بنواهد السهولة ٠‏ والأتباع المساعدة على قدر حال الزمان والبلاد 
جريا على ما يمكتان منه ٠‏ والتقدير الاقتصاد فئ الأمر على كفاء 
القوة والعجز والعمل والحويل الاحتيال فى الأمر بالمكايد والحمل بما 
برجو به العلو على المنادين فى نوازل الأمور وملماتها ٠‏ ./ 
فى الرأى 
أقول الرأى هو رؤية القلب للمعلوم والرؤية رأء العين للمحسوس 
غير أذهم ميزوا احدهما من الثانى بالمصدر فقالوا حى فعل العين 
رأى يرى9" رؤية وقالوا فى فعل القلب رأى يرأى رأيا ٠‏ وأقول 
انرأى هو ادراك القلب للمرئى* وهو المعلوم حتى يحصله والرأى 
أيضا قد يوقع على المرئى وهو ما يتحصل فى النفمن من .رؤية القاب 
كالعلم, فائه بقال. ٠‏ على 3 القلب 0 وقد بقال على المعلوم 
وقال الاسكندر' الرأى' هو اجماغ نطقى ومتبعه لا مخالة تصديق 


رم .نهاية اقتباس بدوى ص ١١١‏ 
(/ا/ا) برأى فى م ٠‏ وبرءىق فى داء 
)0/8) فى الأصل؛ المرءى ٠‏ 


عيرم 


القتىء الذى يجمع عليه فنان من رأى.رأيا فقد أجمع على أن تلك 
حاله + وأقول الاجماع هو عقد القلب فى الثشىء أعنى أنه موجود 
وانه بحال كذا أن بصفة كذا ٠‏ وقوله يتبمه لاا محالة تصديق بريد 
يلزمه وذلك أنه ما لم يصدق به لا يجمع عليه ٠‏ وأقول التصديق 
انما بون للدتيل والاجماع انما' يقع على المدلول عليه ٠‏ وأقول الراثى 
قد يوضع موضع الارتةء والارتاء/هو آتحالة الرأى ومن ذايع الكلام 
قد احتجت الى رأيك ويقولون حتى نرى كيف هذا يعنون حتى 
برتأى كيف هذا ويشيه أن يكون جعلوه مصدرا للارتاء كما جعلوا 
بان مصدر الايان*؟ وكمان جعلوا الكلام مصدرا على معنى التكليم 
قالوا كلمته كلاما وكلمته تكليما ٠‏ 


وقإلك آبو زيد البلخى أحمد بن سهل : الرأى قياس أمور 
هل بين الارتاء والفكر فضل وان كان فما هو وأن لم يكن فكيف هو 
وأقول الارتاء بالأمر الفكر وليس به وذلك أن الارتاء هو تردد الفكر 
بين الشيئين كما متردد بين الاثبات والنفى وبين الضار والنافع واللذيذ 
القوة المفكرة غى طلب المعلوم ..٠‏ 

وقال العارف الفكرة قوة مطرقة للعلم الى المعلوم ٠‏ 


وقد يجب أن ننظر فى الارتاء والاختيار أهما لمعنى واحد أو 
لمعنيين ٠‏ وأقول قد قلنا بان الارتاء هو أجالة الرأى والاختيار قد 
يوقع على هذا المعنى ثم ينفصل الأختيار بانه يُكون ارتآء فيما 
سبيلة أن يعمل يه ٠‏ وأما الارتآء/فقد يقع آيضا على ما يراد 
للعلم فقط ٠‏ وينفصل من وجه آخر وذلك أن الاختيار قد يقع على 
الرأى المختار وهو الذى قد حصل بالاختيار ولذلك قالوا فئ حده 


(ة/) فى الأصل الابان ٠‏ 


ا 


بإنه شوق يثميز وبانه ارأدة وتمبيز + تال أرسطو طاليس الاختيار 
شوق متميز الى: فعل شىء من أجل شىء الخو وذلك أن ما حان 
سبيله أن يعملو به اذا. أحسن لزمه الشوق لا محلة فيكون نذلك شوة 
بتميز. اذا كان بسب الشوق خيبه التمبيز" ١ ٠‏ 

قال 5 أحسسن : واأنما قال من اجل " شىء آخر لان الاحتيار 
له يكون” أ فى التمام 1 


قال أرسطوطاليس : وذلك أنه ليس بجيل أحد الرائ فى 
انصحة ولا في. الجمال ولاافى لتكرة .را حي العلة ولا غتي ايده 
وسائر التمامات انه هل ييتحى أن ين-له ذلك ولكن هفده اع 


ثم ننظر كيف تفعل وبأى شىء تفعل وذلك هو معنى 0 الاحتيار 
قال أنو الحسن فقوله من أجل شىء ا 
أجل التمام ٠‏ 


1 فى بجودة ة اجالة الرأى 

قال ا ٠.‏ ونقول جودة اجالة الراى ٠‏ عو مح_اءفة 
الجيح بالذئ منبعى ان يصادف قال وذلك/انه قد يضاف الجيد بالظن. 
بالجزر وليس 5 بالجودة من الجودة ان تؤنف المقدمان دلى ما ينمتى 
ثم تنتج ولابد لكل نتيجة من مقدمة ذلية ومقدمة جزدية"” دأل وننما 
يفضل ولابد لكل نتيجة من مقدم كلية ومقدم ضرورية قال وأنما يفضل 
الانسان الحيوان بتآليف . المقدمات وبالمغدمة: بالكلية خاصة غان 
الشباع .لها!*؟ الجزئية ولئس لها رأى كلنى -قال والحيؤان اثما يتبع 
التخيل الحسى لأنه لا يمكها التفتيش والقياس ٠‏ واما الانسان قبانه 
يتبع التخيل النطقى وهو التخيل المحصل غانه يقيس آولا بعضيا 
الى بعض ويعير يعيار واحد كما يستعمل فى كم الذراع والشبر ٠‏ 

وقال ثامسطيوس ولما كان الرأى منه لاأثر الكلى كقولنا الحو 


(٠ه)‏ لأن يكون فى الأصل ٠‏ 
رلحمام) غي الأصل جزوية ٠‏ 


بي 


الخفيفة جيدة اام وفيه للإثذمر الجزئى””؛ ودحو كقولنا والفرارييج 
خفيفه خقد ينيغى أن ننظر أى الرأبين مورث التحريت قال ونقول 
لرأيان جميعا يخركان لكن الكلى يحرك وهو أولى بالتسكين والجزئى به 
يحرك وهو متترن بالحركة وأقول المقدمة الكلية انما تتقوم بالجزئية0) 
وذلك انا من جهة التجرية نعلم أن اللحوم الخفيفة جيدة دم 
والتجربة ائما تقع بانخركية9*؟ ومن أجل هذا لم يجز . آن/يكون الشا 
متعقلا قال والتعقل مقابل بالوضع للعقل مان انعقل هو للؤوائل 
والتعقل لكواخر ٠‏ قال وانه ليس يكون متعقلا ولا حكيما بالطيع فان 
التعقل والحكمة انما يكونان لذوى: الاسنان: وآما الشياب فيكون خييم 
ذهن عقل ٠‏ قال والتعقل أنما يكون للؤشياء الجزئية9 التى انما تصير 
معروفة بكثرة التجربة وانما يصنع كثرة التجربة طول الزمان, + 
قال والمقدمة الكلية وحدها غير نافعة وذلك ان. الذى يعلم ان اللحوم 
الخقيفة جيدة الانهضام أن ام يعلم ان الفراريج لا يكون نافعا فاما 
الذى يعلم أن الفراريج حفيفة قم يفبل/4» الصحة وان لم يعلم بالمقدمة 
الكلية ٠‏ ومن أجل: أن التعقل انما يحصل فى الزمان الطويل قيل بانه 
يجب على .الأحداث أن يسلموا للمشايخ وللمتعقلين وللنونهم من 
غير يرهان كما يسلم للبرهان ٠‏ 
في الداهى والذهن والجريز والمتعقل ‏ . 
قال المتعقل هو المتفطن لما ينينى أن يعقل كالذهن غير ان 
الذهن له حدة ة خطنة ليست للمتمقل فاما الدامي/رغانهٍ الذى يتأتى له أن 


بعلم ما تسريف الى الترخن المحمود بلطف من :حيث: لا يؤيه لَه فان 
مان العرضي رديتا0ثا كان ا وسمىن جريزة و« 


رسدئوم) فى الأصل الجزوى ٠‏ 
ممم الجزوية فى الأصل ٠‏ 
ره) غى الأصل الجزوية ٠‏ 
رمم) ونقرأ يعقل +٠‏ 
زهم) فى الأصل رديا ٠‏ 
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القول فى صحة الاختيار وفساده أنه هس اين يخون 
أقول ان صحة الاختيار تىء وصحه .الذى 5 يدون له الاشيار 
شىء آخر. والفعل لا يجوز الا يصحتها معأ وآقول اما الاشديار فانما 
يدح بالتعقل وأما يدون له الاختيار فائما يصح بالفضينة الشليه 
كالعفة والنجدة والحرية والمحية وما اثسيه هذه خفن الفضيلة تصير 
الوقن مستقيما وأما التعقل فانم يصحح ما يصار يه الى الغرض 
مثال دلك ان العفة اذا حصلت صارت شسهوات العفيف فى المطاعم 
والمشارب والنكاح على ما ينبغى [ فى ] المقدار أوالوجه وأنحن 
والوقت فيكون تصحيح ذلك الى انتعقل خا' ن لم تكن تكن الويثة الفسيه 
خاضلة . ولكنها كانت رديئة وفان صاحيها شرها يشتهى ما لاا ينسعى 
ثم التسيب لما يشتهى حتى يناله توهم انه اختيار ولا يكون اختيارا 
لأن الأختوار ما كان ينطق والنطق لا تسبيب ما يضر لكن.ما ينفع ٠‏ 
وقال/ أرسطو طاليس الاختيار لا يكون من غير عقل ولا يكون ايضا 
بعقل من غير «هيئة شكلية فاضلة فان الهيئكة تصير الغفرض مستقيما 
وأما التعقله فيصحح ما يؤّدى الى الغرض ٠‏ قال كان سقراطٍ يقول 
الفضائل كلها انما يكون بال معرخة وانما هى المعرفة ٠‏ قال ونحن نقول 
أنها لا تكون بغير معرفة من أجل أن الفضئلة الخلقية تقوم التمام 
وأما المعرفة فتقوم ما يصير الى التمام *؟" . 
وقال أرسطو طاليس ليست الفضيلة معلمة الخيراث ولكن الفضيلة 
هى علة صحة الرآى خى البدو والبدو هو إلذى يكون من أجله الفمل 
قال وما يفيل من أجله هو غرض للغاعل في فعلة .وابتداء: : للقوة 
الصائعة ٠‏ قال والقاضل يرى الخير الذى هو ير والثرير يرى 
ما أدرك وذللك, من قبل ما غيه -من الرجاءة, خان, الرداءة. تقلب ٠‏ الأشياء 
وتصيرها كاذية ويشبه أن ون . الطغيان خى أكثر الناس من أجل اللذة 
والأذى خان اللذة والأذى تفعل الأغراض التى هى المبادىء قاسدة , 
وآقول قد يجب أن ن ننظلر هل. للضياط اختِيار وان ن كان فكيف وهيتته 
الشكلية ليست خاضلة ولذلك ما: يتيسبر عليه الأشبياء الضارة والقبعة 
ومن أجل ذلك احتاج/ الى الضيط: ج: واي كان١له‏ اشتبارهما. ماني 
يننا 


قوله الاختيار لا يكون من غير عقل ولا يكون أيضا بفعل من غير هيئة 
شبكلية فاضلة ٠.وآيضا‏ فما معنى قوله أنه ليس يجيل أحد الرأى فى 
التمام كالصحة والثروة والغلية لأن هذه مشتهاه ومختارة ولكن يوضع 
التمام ثم يروى .ان كيف وبأى شىء فان قيل التمام الموضوع .نضابط 
والصحة. علذلك صح له الاختيار قيل لو كان .هذا هخذا يكن يُحتاج 
الى الهيقة ألفاضلة خانه ليس أحد با يشقهى الصحة واذا كان «الضائط 
له شهوات رديكة ولكنه يضبط.نفنه: عنها فقد بان أن الاختيار 
قد يكون فى العرض الأوفى وهذا يصار به اتى العرض .٠‏ 
فى الاجماع 

قال الاجماع قبسمان احدهما ما ليس دو الينا ٠‏ قال الشبيغ ولكنة 
0 ارادتئا فن وذلك هو .تذى بذكون فى الأشياء المسنطة من 

ا موجود وغير موحود ٠‏ قال وذلك ان هذا الاجماع انما 

ينيع الحس والتخيل ٠‏ 

والثانى الأمر. خيه الينا وذلك هو الذى + يكون حدوثه عن لظن 
فى النمور التى ينيغى أن تفعل وذلك ان ايثار التىء بالروية والاجماع 
عليه الأمر فيه الينا ٠‏ قال وهذا الاجماع/. ليس يكون عن تخيل ل أنما 
بيه النطق ٠‏ قال أبو الحسن هذه الاجماع؛ .هو. الاختيار ٠‏ 
وقال فى موضع وليس تجرى الرؤية فيما بنبغى أن بخنعل ما لم تتيعها 
عزيمة وهى سسوء رأى يعنى .بالعزيمة الاختيار ٠‏ 

ود ب ا 

قال أرسطو طاليس ؛ تقال.بعضهم ان الذى يجال له. الرأى هو 
الخير قال.ويلزم من قال بهذا أن يكون كل.من يجيل الرأى 0 
ومصادقا للخير + قال وبعض يقول الذى. يجال له الرأى ليس بخير بل 
الذى يدرى أنه خير ويلزم من قال بهذا أن لا يكون مجالا له الرأى 


بالطيع يو 
بقية القول فى الاختيار , 
قال انوشروان الاختيار مقصود :اليه فئ: كل شنىء 'والذى هضلنا 
به نحن جودة الاختيار وايثار المختار م' 
انين 


فى الاجماع 

الاجماع قد يكون اجماعا على التثبيت وقد يكون اجماعا على 
الفعل والاجماع على الفعل قد يكون باختيار وقد لا يكون باختبار 
وانما يكون باختيار دتى كان من بعد النظر فيه والروية ومن بعد 
ايجاله7؟2 النظر لفعل:يس الاجماع أذا باختيار لك نالاختيار هو شوق 
بتمييز الى فعل شىء/-من أجل شىء آخر ٠‏ واما الاجماع فائما رذربوا 
النبة على فعله ٠‏ قل ونحن نقول الذى يجال له الرأى على الاطلاق 
بالحقيقة هو الخير الذى يراه كل واحد لكن الفاضل يرى الخير الذى 
الأجسام فان الصحيح يرى الأشياء على ما ينبغى واما المريض 
فيرى ألرة والحلوة والحادة والثقيلة على غير ما ينبغى فالفاضل له 
فذل كثير لأنه يرى الدق فى كل واحد وهو كالمقياس والقدر يشبه 
أن يكون الطغيان فى أكثر الناس لحال اللذة والأذى لأنهم يختارون 
اللذيذ كأنها خيد وبهربون من الإذية ومن المجربة فانها شر ٠‏ 
قال وللدسن اللذيذ والمؤذى وللقوة الناطقة العملية الخير والشر 
والضار وهو شر آيضا والنافع وهو خير وللقوة الناطق» النظرية 
الحق والباطل ٠‏ 

فى الاختيار 

الاختيار قسمان احدهما يكون احد قسمى أجالة الرأى والقسم 
الآخر يكون احد قسمى الاجماع ٠‏ وأما القسم الأول فهو أن يروى 
وينظر فى الأثر والأفضل وان كيف ويآى حال وبآأى وقت وهذا 
هو آحد قسمى أجالة الرأى ٠‏ والآخر أن يؤثر ما يظير باجالة الرأى: 
وهصذا هو أحد قسمى الاجماع/ قال -وآن الاحشاس أو التخيل أو 
الرونة ليست بكافية فى.أن تفعل من دون أن تقترن الى/" ذلك التزاع 
فانه ما لم يتشوق الى ما رأى أو أجس أو تخيل لا يتحرك للعمل ٠‏ 


و»ة).فى الأصل ايجاب ٠‏ 
(91) مضاخة خى ه فى م ٠‏ 
ب8/؟ 


آجالة . الرأى ” 


قال الرأى انما يجال خى الأشسياء التى ليست ببينة فاذا استبانت 
وظهرت كان حينئذ الاختيار. ه وأقول هذا الاختيار انما هو اختيار. 
من جية الاجماع عليه ٠‏ وأقول الاجماع يكون فى الأشسياء العملية 
العزيمة على فعلها وفى الأقسياء النظرية' العقد على اثباتها أو نفيها .٠‏ 
قال وان الرأى ليس يجال فيما يكون بالضرورة أو بالطبع "ولكن فيما: 
الينا فعله ولا يمكن: أن يكون ابدا على حالة واجدة ٠‏ وأقول هذا. 
الذى قاله انما هو من الأثبياء العملية وأما الأثسياء النظرية فقد. 
يجال الرأى خيها فيما يكون بالضرورة وبالطيع ليعلم ثيوتها ووجويها. 
معتقد ذلك أو بطلاتها وزوالها فيعتقد نفيها ٠‏ 

قالقال وليست يجال الرأى فى التمام كالصحة والثروة والثلنة 
ولكن يوضع التمام ثم يروى كيف يكون وبأى. شىء يكون ٠‏ قال" 
أيو الحسن يقهم من التمام معنيان احدهما مام فعله فى الوقتة. 
و الآخر/. التمام المتفق على اختيازه من الكل وائما يريد بأئه لا يخال 
الرأى فى التمام' التمامات التى لا يشك فى فضلها وفئ وجوب ايثارها 3 

قال غان استبان أن الرأى يكون بأشسياء دخل حينئذ الاختيار من 
بعد وأن يعلم بانها يكون أهونُ وجو ٠‏ “قال وأقول المختار هو الذى 
حصله .الرآأى بالاثبات الحكم والقضا قال وائما يقع التحصيل بآجالة 
الرأى. + قال .ونقؤل اننه ليس, يجال. الرأى .فى الأمور. .الجزثية لكن: 
فى 'لكلبة .٠‏ وقال:خى ريطوريقى الرأى قضية ليست فى الأمور اأفردة, 
لكن فى "الكلية وليس فى .كل كلية لكن فيما اليتا فغله م وأقول الجزثية 
بقهم, فيه معئنان احدهما: ؛ المفردة كما قال في ريطوريقى وأهبذه فائما, 
تكون الى: الحس لا الى الرأى والآخر أن تكون نوعية لا جنسبية مثالا. 
الجنسى اللجوم . الجفيفة .جيذة الانهضام ومثال . النوعى والفراريج: 
خفيفة ومثال الفردى وهو الشخمى فهذا الفروج -ه. وقال. خى. موضع 
آخر وانه ليس يجال الرأى فى الأشياء الجزكنة مثل هل هذا خير هل هذا 


مونم 


بلح هل هذا على ما ينبغى خان هذه انما تدرك بالحس ولو فعل 
ذلك/ أيضا مر الى غير نهماية ٠‏ 
فى التمقسل ْ 

قال التعقل انما يكون الأثدياء الجزئية7 التى انما تصير معروفة 
بكثرة التجربة 'قال وائما يصنع كثرة التجربة طول الزمان قال وتحتاج: 
أن ثعلم الجدء ثية مع الكلية ٠‏ 

ونقول قوى النفس ثلاثة7"© نظرية وفكرية وحسيةء وأقولالتعقل 
هيئة فكرية مميزة للخير من الشر والأغضل من الأرذل والضار من النافع 
والجيد من القبيح بقوة التجربة وأما العلم خانه هيئة نظرية مميزة 
للحق من الباطن بالقوة البرهانية ٠‏ وآما الشهوة غفقوة حسسية مميزة 
للذة من الأذى قال والتعقل انما هو جودة أجالة الرأى قال ونقول اللذيد 
انما يكون لذيذا عند شىء ٠‏ والخير يكون خير الشىء والحق حق على 
الاطلاق وكذلك الباطل فالنظرى يبين المطلق والعلمى الذ هو لشىء 

وغفد شىء ٠‏ 
فى التصديق الشي والتكذيب | 

قال العارف التصديق انما يكون بالتثبيت وذلك انا انما نقر بالشىء 
اذا ظلئنا انه قد ثبت.عنانا ٠.قال‏ وقد/ بصدق دون التثبيت لعلل ثلاثة 
اللب الفضيلة الألفة-قال وأما التكذيب. خائه يكون لعدم اللب لعدم 
الفضيلة: لعدم الألفة قال :وذلك ان: اللعيب يصيب الرأى خيصدق بما 
يقال له من ع ن1؟ بشت عليه فاما العامل فانه لا يسيب الراى لجيلة 
وكذب لا يصدق من. آحِك ذلك قال وقد يضيب الواحد الرأى يلبه؛ 
ولكثه لا تعزف بالصواب. لخيبثه وفغساده فاما ذو الفضيلة فأنه ترف 
به + قال ذو الفضيلة أيضا ربما يعترف اذا لم يكن ذا الفة ومريدا 
أن يستشيره الخير ٠‏ قال وأن د 
الذى يجمع علية ٠‏ . 1 

(كة) .فى الأصل الجزوية 5 


' رس فى الأصل ثلثه ٠‏ 
صن 


فى ألآفات التى تدخل الرأى من أين تدخل 
قال أبو زيد اليلخى : الفساد يدخل الرأى من أربغة أوجه 
اثنان من قبل الزمان وهو أن يعجل بامضائه من قبل أن يختمر أو 
يدافع به من. بعد أن يختمر حتى يفوت واثنان من قبل الانفراد 
والاشتراك وذلك أن يشتد به أو يدخل فيه من ليست من أهله خيفسده/ ٠‏ 


ْ فى هيولى آلرأى 

قال أخلاطون هيولى الرأى الى ماذا ينتهى وددورة الرأى الجواب 
كقولك الى كذا ٠‏ وقال أفلاطون الظنون مفاتيح اليقين وتوهم الأمور 
مقدمات للايضاح ٠‏ وقال أفلاطون ما يغلب من جهة المجسوس قطليم. 
انما يكون الوهم وما يغلب من جية المعقول فطلبه ائما يكون بالفكرة .٠‏ 
وقال' العارف الفكر قوة مطرقة للعلم الى المعلوم وقال ابن المقفم 
الخاطر انما هو بمنزلة الاحظ واللمح والفكر يمنزلة التحدق ٠‏ وقال 
أفلاطون اذا شككت فى أمر فدعه وأعمل <لى ما لا تشك فيه فكفى 
بارتياب اليقين لك مخبرا وكفى بالظن لك مفضحا ٠‏ 

فى الحض على الاستشارة والتحذير من الاستيداد 
وفيه بيان الحاجة الى الوزير 
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قال أرسطو طاليس يجب على الك أن تستعين برأيه على الشورى 

وبالشورى على رأيه فان الرأى الفذ ممنزلة السذيل والرآيان كالخيطين 
المبرمين/ والآراء الثلاثة لا تكاد تنقص فان قوة الآراء اذا اجثمعت 
الرجال اذا اجتمعوا ٠‏ وقال سابور ابن أردشير لابنه هرهز العمل عملان: 
العزم فى احداهما مظاهرة الشركة فيه والحزم غى. الآخر الأفزاد 
فما احتيج فيه الى الرأى فالسبيل فيه الشركة وما احتينج فيه 
الى 'الحفظ والأمانة' فالشبيل فيه الأقرد ٠‏ قال أرسطوطاليس 
وانه ليس يجوز للملك أن يشرع فى حل ولا عقد الا بعد فراغه من 
محل الرأى لا وله ولآخره ء ويجب أن يعلم أن صحة الرآى انما تكون 
بصحة النظر وصحة النظر انما تكون بالعقول اللمتأيدة بالتجارب ااتبركة 


ا 


من الأهواء السايمة من الآفات وصحة العمل انما تكون بصحة الرأى 
ومدحة العمل يكون بصحة أمر الك وقوامه فلايد للملك من الاستعانة 
بالقراء الصافية ولا ينيغى أن يخطر بباله أنه اذا استشار أزرى ذلك به 
فائه لن تزيده الاستشارة عند ذوى المعرفة ألا رفعة وبعد. فلو شأنه 
كان الذى يفوز به من تبين الخطأ ويسعد به من درك الصواب أعظم 
من كل: نقيصة لو لحتقه ٠‏ قال/ وأحق الناس أن يتهم رأيه ولا يستبد 
الملك خائه ينفذ له كل ما قال أو فعل لأنه ليس فوقه أحد يأخد 
على دده ٠‏ قأل والملك ان كان ذا رآى خائه سيتزيد برأى أهل الرأى 
كما يزداد البحر بمواده من المياه وكما أن الملك لا يصلح بالشركة 
كذلك الرأى لا يصلح بالانفراد ٠‏ وقال حكيم مجمع الهزم كله قى 
أمزين احذهما الاستشارة والآخر تحصين الأسرار ء 


وفى داويذان خرذ واذا استيد الملك برأبه عميت عليه المراشد + 
وقال بزرجمهر حسب ذى الرأى ومن لا رأى له أن يشساور داقلا ثم 
يطبيعة بطيعه ٠‏ وقيل الك من بعد ما زال ملكه بم زال ملككم فقال انما 
اديرت دولتنا بالاستيداد وبالثقة بالدولة بالاعتماد على الشدة وترك 
الحئلة ٠‏ وقال أرسطو طاليس للاسكندر اذا اجتمعم الرأى والأنفة فى 
الموضع الضيق فدع الأئفة للرأى ٠‏ 


ذكر ما جاء فى الحض على الاستشارة من كلام الله وكلام 
الرسول علية السلام 

قال الله تعالى لنبيه وساورهم فى الأمر [ وجاء ]00 فى التفسير/ 
أى خيما لم يأتك خبه وحى فاذا عزمت أىفاذا ثبت على أمر 0 
نتوكل على الله يقول اعتمد على الله واطمئن اليه انالله يحب المتوكلين أى 
الواد ثقين به وروى طاؤس وعمر بن دنيار عن أبن عباس انه قال غى 
قوله وشاورهم فى الأمر وقال قال رسول الله صلى الله :ليه ان 71 
ورسوله لغنيان عن المشورة ولكنه جعل للشورة رحمة لأمتى فمن 


(54) مضافة ٠‏ 
سيوم 


شاور منهم لم يعدم رشدا ومن ترك المشاورة لم يعدم عناء ٠‏ 
وسعيد بن المسيب قال قال رسول الله صلى الله عليه رأس العقل 
بعد الايمان يالله مدارة الئاس وأهل المعروف فى الدنيا هم أهل, 
المعروق فى الآخرة ولن يهلك امرؤٌ عن مشورة واذا آراد الله أن يهلك 
عبدا كان أول مأ يهلك رأيه ٠‏ وقال أبو هريرة آنه لم بكن أحد أكثر 
استشارة من رسول الله يلى الله عليه استشار أصحابه فى الذى 
يجمعهم على الصلاة واستشارهم يوم بدر ويوم الخندق ويوم أحد ٠‏ 

ما جاء فى الحض على الاستشارة من كلام الصحابة والتابعين/ 

قال على بن أبى طالب الاستشارة عين الهداية ومن استغنى برأيه . 
فقد خاطر ٠‏ وقال عمر بن الخطاب الرجال ثلاثة رجل ونصف الرجل 
ولا شىء فالرجل هو الذى له رأى ويستشير ذا الرأى ونصف الرجل 
الذى له رأى ولا يستشه واللا ثىء هو الذى لا رآى له ولا يستشيرء 
وقال الأوزاعى من نزل به أمر غشساور من هو دونه فى الرأى والعلم 
تواضعا عزم الله له على الرشد + واستشار أصحاب رسول الله صل 
عليه فى موضع دفنه وفى السلاة عليه وترك عمر أمر الخلافة شورى ٠.٠‏ 
وقال الحسن فى قوله وأمرهم شسورى بينهم أى فيما لم يأتهم 
فيه وحى خاذا جار الرحى ذهب التشاور ٠‏ وكان عمر بن' 
الخطاب يستشير حتى المرأة ٠‏ قال أبو الحسن اأمرأة تستشار خيما ينبعى 
فيه وتختص بمعرفته وذلك فى مثل مسآله؟» حفصة كم تضبر اأرأة عن 
زوجها وفى مثل: مسألة نساء الجاهلية عن امرأة ولدت من بعد أن 
استبرات من الزوج الأول تمام الاستيراء ومن بعد أن 'أقامت من 
بعد استبرائها سنين ثم تزوجت بزوج ثان خظهر بها ولد فى بطنها ' 
فسأل عمر بن الخطاب عن ذلك/ 00007 ١‏ 

فى صفة الوزير من قول انوشروان 
قال أنوشروان الوزير يجب أن يكون شريف الحسب مجتمع اللب 


ر(مة) مسكلة فى الأدصل ٠‏ 
أن 


صحيح الذهن حاضر البديهة لا تدهشه النائية قليل الضجر عند المكروه 
ه.ابرا عليه قلا يستعجل أمرا قبل حينه ولا يؤخره عن حينه عارى 
بالستة بصيرا بالسياسة محبا للرعية بعيد الغور مستعملا للاناة مع 
اثروية عارفا بمصادر الأمور ومواردها عالما بطبقات الناس وفرافيم 
وآحوال:م 3-0 وحديثهم خبرا بالبلاد وبالأعداء المجاورين لها 
ولا يجوز أن بقع فيها من أعدائها ومن عدوان أهلها ربما يحض البلاد 
ويدفع معرة أعدائها عثها ويجب أن دك يون ن باحثا عن البعية والحيلة غير 
ملول للمناظرة متداركا للهيج معرضا عن السو مغضيا على الزلة 
أن تكلم فببيان وان سكت خفى أوان سكت ليس بشديد الحجاب 
ولا عبر اللقاء ء قال ويجب أن يكون مؤثرا لمحبة الملك على كل 
محبيؤب مراعيا لقليه محصنا لأسراره محاميا عن منزلته أن أتطساه 
شكر ؤآن منعه صير وان عنفه // اعتب لا بيطر اذا أكرمه ولا يجتزى 
عليه أذ قربه ولا يتغير عليه اذا أبعده ولا يطغى اذا سلطه * 
١‏ فى صفة من يستشار وهو الوزير 
قال أرسطو طاليس للاسكندر وينبغى أن يكون المستشار عالما 
بما. يستشار فيه وأن يكون فاضلا وذا كلف بمن يستشيره ان الجاهل 
كثير الخطأ والزلل والشرير لا ينطق بالصواب وان كان به عالما 
والبغض يحمل على الخيانة وأقل أحوال من لا ألف عنده ان لا يخبر 
بالنميحة وان كان بها عالما ٠‏ وأنشد بعضهم لاكثم بن صيفى : 
. ما قل ذعج لب بمؤتيك نصحه ولا كل بمؤت نصحه بلبيب 
'ولكن اذا ما استجمعا عند واحد فدق له من طاعة بنصيب : 
ونقال آرسجلو طاليس ولا تستوزر أحدا الا من بعد أن تختبره قال 
ولا ينبغى أن ترقيه الى مرتبة الوزارة وا ا 
وقالا ابستنصح بن نصح نفسه واحذر رآى من لم ينصح لنفسه ٠‏ 
قالوبياء الزمانانما يكونبالئلك العادلونضارته اثماتكون بالوزيرالفاضلء 
قال ارسطوطاليس رأى المستشار/ أفضل متى كان غير مشوب بالقوى* 
وفى <« خذاى نامة 6 قال سابور لابنه هرمز أنه لن 6 للوزارة 


الا من قد اجتمعت فيه خلال ثلاثة أولهما : العلم بأعمال الملك والبصر 
بوجوهها والمعرفة بلطائف ما فيها وبغوامضها والثائية اخلاص النصيحة 
والثالثة العفاف :ن الأموال + قال احذر أن تستوزر أحدا من قيل 
المعرفة بحالة وبصلاحه لما تتخذه وذلك بأن كان يكون مع الملوك 
قبلك أو مع وزرائهم واحذر كل الحذر أن تسقوزر أحدا ايلك اليه 
واكانه من قلبك ولجلالته خى نفسكَ من دون أنْء تختبيره فتعرف فضل 
رأمه ونزاهة طعمته ٠‏ 

قال واعلم بأن كل انسان انما يشير بقدر حاله فى نفسه كالمرأة 
فانها أذا كانت نقبة أراتك وجهك على لون واذا كانت صدأة0؟2 وسخة 
اراتك وجهك على لون آخر ٠‏ وقال ابن المقفع أكثر ما يولد الآخة 

فى الرأى المقت والمحبة فانيما يقبحا ن الحسن ويحسنان القبيح ويريان 
5 جورا والجور عدلا: ولبين ينبغى أن دكون المستشار ايا 
ولا شيخا ٠‏ قال مصعب بن/ عبد الله كانت قصى وسائر قريش اذا 
أرادت أمرا أو تجارة أو سفرا اجتمعت فى دار الندوة وتوامرت 
وتشاورت وكانوا لا يدخلون فى مشنورتهم الا من بلغ أربعين سنة 
فصاعدا:وأتاهم ابن الزبعرى يؤما وهم فى رأى فردوه لأنهم استحدثوه٠‏ 
وقال الزبير بن العوام لعمر بن الخطاب انك تدخل هذا الغلام غى 
اأشورة مع مشيخة أصحاب رسول الله صلى الله عليه خقال انى 
وجدتتل: سديد الرأى بعنى ابن عباس وكان عمر اذا جريه أفق قال 
غص ياغواص لامن. اس : ولا اجتمعت رؤؤساغ سعد بن زمد 
مناه الى أكثم بن صيفى وقتة اجتماعهم احاربة رسول الله صلى 
الله عليه فقالوا له أشر علينايابا بحر خقال ان وهن الكبر قد شاع 
ل ل ا الخاطر ما أبتدىء يه 
الرأى ولكنكم تقولون واسمع ولا عرف الصواب أذا مر بى ٠,‏ 
وةال أرسطو طاليس للإسكندر استوزر من ناصح نفسه وأحذر ان 
هد تشير من ألم ل أنفسهة ٠‏ 


ركة) فى الأصل صدبة 0 
يونس 


قال واعلم بان كثيرا من الناس لا يشير يما ينفع المستشير ويشاكله 
ولكن بما يشاكل المدير وينفعه فلا تعبان من آحد رايا أو تعلم بسداده٠‏ 
وصحه مخرجه ٠‏ وقال على بن أبى طالب للاشتر لما وجهه الى مصر 
لا تدخلن خى مشورتك جبانا ولا يخيلا ولا حريصا فان الجبان يحملث 
على الجبن وعلى الخور والضعف وام البخيل فانه يحملك على الشح 
وبمنعك من الأفضال وأما الحريص خانه يزين لك الجور ٠‏ قال وكانت 
العرب تقول رأى الجبان جبان ايضا ٠‏ واعلم يآن الحرص والبخل 
والجبن غرائز شستى يجمعها سوء الظن بالله ٠‏ 


فى الحض على اقتناء من يستشار وهو اأوزير 

فى « خذاى نامة » قال سابور بن اردشير لابنه هرمز اعلم بانك 
لن تضبط .الأمور الا بحسن معونة وزرائك فاتخذهم واعلم يان الوزير 
من الملك يمنزلة سمعه ويصسره ونسانه خانه المتشرف على أعماله 
ودلى عماله وهو المنهى اليه ما يعرض فى أعماله وها يقع من عمال» 
وهو المجيب عن لسانه ٠‏ وقال انوشروان ان الملك وان كان مكتفيا 
بحزمه وعزمه فان من توخفيق الله له استراحته الى من يزيده رآيا الى 
رأيه وعزما الى عزمة ويؤنس وحدته وانفراده ويزيله عن خطأ الرأى 
أن وقع له خاته ليس يجوز أن يعرى أحد من الزلة والهمؤة ولا سبما 
من فدجته الأمور/ العظام وتواترت عليه الأشغال وقليل أنه لا ينتفع 
بعقل من لا ينتقع بظته *٠‏ 

فى التحذير من الهوى ومن هزين الهوى 

قال سابور بن اردشير لابنه هرمز واحذر أن تستدعي من وزرائك 
متابعة الهوى فان الحاجة اليهم ائما هو سبب الرآى فاذا صار هوى 
الملك متبوعا صار الرأى معطلا واذا صار الرأى معطلا ذهب معنى 
الوزراء وذهيت فائدة الاستشارة وقد كان من الملوك من ذوى الحزم 
من كان [ اذا ]52 رغب فى الرأى وحذرا من اتباع وزرائه عواه ريما 
آظهر وزرائه الهوى فى الأمر الذى يعظم ضرر الهوى خيه خمن تابعه على 


راو اضافة + 
ببدم 


رآبه حطه عن منزلته ومن خالفه وحذره من موافقة ما أظهره املك من 
رأيه شكر له وزأد غى منزلته ويره ٠‏ 
وجه العمل والرأى فى الوزير اذ[ أخطأا 

قال أرسو طاليس اعلغ يان المستضار 'ليس بكفيل وأن الرأئ 
ليس بمذمون يلء الرأى كله غرر فانه ليس فى شىء من أمؤر الدنيا 
ثقة ٠‏ وقال سابور من اردشسير لابنه هرمز اعلم . أنه لا يكاد د 
احد من الخطا ومن الزلة/ والهدوة فان زل أحد منهم فى الرأى خلا تجبيه 
0 أرسطو طاليس اذا اتكشف اك هن توزوافك. معدن نما فكرة ادويكه 
على غير مواجهة فان عاد بمثل بتك الذلة كانت عقوبته الامساك عن 
استشارته ٠‏ وروى أن رسول الله صلئ الله عليه اسنتشار أبا بكر 
وعمر خى أسرى (10) بدر فأشار آبوبكر بالفدية ؤقالهم بنو العمو العشيرة 
رأشار عمر بضرب أعناقهم كمال رسول: الله صلى الله عليه“ الى:رآى 
أبى بكر وآمر بالفداء ونزل العتاب على رسول الله ٠‏ 

وهو قوله ما كان لنبى أن يكون له أسرى حتى يثخن غى الأرض 
تريدون عرض الدنيا والله يريد الآخرة فلما نزل ذلك على رسئوله إلله 
صلى الله عليه بكى رسو الله وبكى أبو بكر ٠‏ 0 ْ 
ش وفى « خذاى نامة » لا تعاتبن أحد من وزرائك فى أمر يعظيم 
ضرره وخطره واذا .عاتبت خاجعله على لسان من تعتمده ولا تجعله 
سفاها .واحتمل, وزيرك عقا تحتمل خيه _اخاك .وولدك العزيزين: عليك 
الاتبين عندك * وفيد وان عاد للذنئب عدت للاستصلاح : فإن عام ثالث 
انزلته حبث انزل نفسب4/ ٠‏ 

فى كيف يستشيم: 

فى التاج ولا ينبغى للملك أن يستشين احدا الا خاليا به فانه: 

أموت للبسر واجمع للذهن واحزم للرأى ٠‏ وقال أرسطو فلاليس: 


2 


للاسكندر صير استضارتك بالليل خان الفكر غيه آجلى وأجمع ٠‏ 
وقال أبن المتفم اذا احتمم أعران فقدم انأهم واذا أ 5 
بن المقفع مم أعران معدم لأهم واذا أورد أمر وانت 
فى آخر فدعه ولا تقطع الأول حتى تستتمه الا أن تخاف دخول ضرر 
بالتأخير فى الأمر الثانى 
وقال ابن المقتفع وبحب أن تحذر |اشاجرة فى الوقت الضيق 8 
وقال ابن المقفع اذا طلب منك رأى غانظر الى حال المستشير فاذا عرغت 
وفى « خذاى ثامة »© ينيغى أن تعود نفسك الصير على خلاف 
ذى الرأى والنصحة ٠‏ 
كيف ينبغى أن يعامل وزراءة 
قال سابور بن أردشير لابنه هرمز وهو فى <« خذأى نامه » 
لو تمدعن احدا من وزراءك عن الوصول اليك وعرض العمال عليك 
اموي ل لك الى +3 03 كنم حرم ره 
ناصح خان ف الشنن يصون آله الحبائل فاحذر هذا الياب ولا تقبل 
قال رسول الله صلى الله عليه المستشار بالخيار ان شاء ست 
0 [ْ 
يشاورنى إلا ولى في قليه م ىو واستششار رسول الله ملى ال الله 
1 لمقداد بن عمرو ل عقول لك كما تال أمنعاب موسي 
كن 


اذهب آنت وريك فقاتلا انا ههنا قاعدون ولكنا نقول لك اذهب أنت 
وربك خقاتل ونحن لكم مبتعون ٠‏ 
فى الابتداء بالملشهورة 

روى أن رسول الله صلى الله عليه لما آنزب يوم/ بدر 
قال له الحباب ين المنذر وكان يسمى ذا #لراى لفضل رأيه اهذا. منزل 
انزلكه الله فليس لنا خلافه أم الرأى وامكيدة فقال بل الرآى والمكيدة 
قال خان هذا ليس بمنزل ولكن نصير الى قليب كذا ونخلف ما وراءعب 
وراء ظهورنا ونغورها فنادى ملك الراى الحياب فسيروا وقد رأيت 
مصارع القوم ٠‏ وقد روى غير هذا وهو أن رسول الله صلى الل 
عنيه قال لأصحابه أشيروا على فى المنزل فقال الحباب حينئذ جوابا 
لرسول الله صلى الله عليه ما قال فقال رسول الله افعلوا ما قال 
الحباب وأبشروا فان الله قد وعدكم احدى الطائفتين أنها لكم ٠‏ 


فى ان الوزير والمستشار يجب أن يكون أكثر 
١‏ سس وأحعد 


كتب أرسطو طاليس الى الاسكندر اجغل وزراءعك سبق :وسو 
بينهم فى المرتبة ولا تجمعهم فى المشورة فان 'ذلك يولد اللجاج 
دالاحنة ٠‏ قال ويجب أن تمزج بين آرائهم فان الملك هو الذى يحتاج 
أن ينظم الرأى ٠‏ وقال اين عباس فى قوله وشاورهم فى الأمر أنه 
يعنى شاور أبا بكر وعمر/ قال وكان رسول الله صلى الله عليه 
يستشعرهما وقال لهما اما انكما لو اتفقتما على ما خالفتكما ٠‏ وقآل 
القسم بن محمد كان أبو يكر يستشير من أصحاب رسسول الله الذين 
كانو يفتون فى أآيامه وهم عمر وعبد الرحمن بن عوفه وزيد بن ثابت 
ومعاذ بن جيل وأبى بن كعب ٠‏ وفى « التاج 6 لاكراء مواضع فمنه 
ما يجب أن بدخل خيه الرهط ومنه ما يجب أن يقتصر فيه على واحد, ٠‏ 

وفى « خذاى ثامة » قال سابور لابنه هرمز يأينى لابد لك 'من 
اثنى عشر وزيرا سبعة يلون أمورك وجؤاوينك وخمسة لما'سوى ذلك 

5+٠ 


فاحد السيعة كاتب الرسائل والثانى والى ديوان انجئد والثنت والى 
نسخته (*) والرابع والى ديوان الخراج والخامس وائى نسكت ةا 
والسادس والى ديوان ما يرد بيت المال معا سخرج منه بالنفغات 
والصلات و السايعم والى ديوا ن الخاتم 3 


قازواحد الخمسة صاحب الشرطة” .' والثانىوالى الحرس و الدالث 
الحاجب والرابع القاضى والخامس والى النظر فى المظالم ٠‏ قال ودبب 
أن منفرد كل واحد من هؤلاء فى نمله ولا يشرك / معه غيره فى عمله 
فان العمل عملان الحزم غى احدهما المظاهرة فيه باشرية ودلب ذر 
الرأى فان السبيل فى الرأى الشركة فيما احتييج الى الراق ميء 
وما احتريج فيه الى الحفظ والأمانة فالسبيل خيه الافراد ة 

فى الاسسباب التى ينبقى أن يرتأى فيه ويشسار 

قال ارسطوطاليس الآمور التى يتشاور خيها المتشاورن خمسة 
بالعدد أحدهما العدة والثانى ما بدخل ويغرج والثالث الحسرب 
والسلم والرايع حفظ البلد والخامس ستن السياسة«!٠١‏ قان وبيجب أن 
يكون المستث ار فى العدة دارخا بغلات أهل المدينة وبنفقاتها وبضياعيا 
وممطالتها خانه 0 بالزيادة فئ المال يزدائد 0 دن ومنقدك.ان 
النفئقة ٠‏ 

قال وينبغى أن يستعمل الصناع وينحى البطالين ٠‏ قأل ويندهدى 
أن يكون المشسير فيما يدل ويخرج عارفا بما ينبتى له أن يللي 
فى دخول البلد وعارفا بما ينبغى له أن يطلق اخراجه من البلد ٠‏ 
قال وأما المشير فى الحرب فانه ينمغى أن يكون عارفا بحال ودينته 
وبحال مديتة أعدائه وينبيغى أن يكون عارفا محال الجند وعارفا يسبل 
المحاربة وبالحروب/ الماضية ٠‏ قال واما خى حفظ البلد خينبغى أن 


2( 0 0 ش 
(89) ب ر العام زفق والى نس خته مرنين الثالث والخامس ٠‏ 
000 فى الأصل الشرط ٠‏ 
)١٠ ١)‏ فى الفصل الساتة والتحصويب فى م ٠‏ 
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6 العامرى ا 


50 0 الحفظ ومواضع المصالح0"0) + قال وأمر السئن أصعب ٠‏ 
قال وينينى أن مكو 0 عارفا بأنواع السيياسات وبمنفعة كل واحد: 
منها وبمضرتها وينبغى أن يكون عالما يما يخاف عليها من الأسباب 
التى تفسدها ٠‏ 

وأقول الفساد خى الجملة انما يعرض من الطرفين فانها ان 
استرخت وضعفت فسبدت وان اشتدت وعنفت خسدت ٠‏ 

فى المشورة 

قال الفراء آصل المشورة مسكن الشين لان الأصل خببها مفعلة 
ونظيره مثوبة بأن الأصل فيها مثوبة ٠‏ قال أبو الحسن ختكون على هذا 
مصدرا لشار وفى كتاب الخليل المشورة مفعلة وهى مشتقة م نالاشارذء 
قال وتقوله اشرب بكذ! وكذا ٠‏ قال الفراء والشورى آصله فعلى وقال 
غير الفراء المعنى فى المشسورة استخراج الأراء بالعقول والتجارب ٠‏ 
قال أبو الحسن هذا القائل جعله مشتقا من شار كما قلنا لا من أشار ٠‏ 

وقال غيره أصل المك ورة الاستخراج واستعمل ذلك فى الرآى 
وفى العسل وفى الدابة تقول العرب شرت العسل أى استخرجته/ من 
من موض_حعه واجتليته وكذلك أشرت العسل فهو متسور ومشسار 
ويقولون شرت الدابة واشرتها اذا استخرجت جريها ويقال ويقان للمكان 
الذى يستخرج فيها جرى الداية المشوار ويقالك للذى يد تذخرج 
ذلك منه المشور وقال أبو عبيده اصل المشاورة الاجتماع فى .الأمور 
وهو مفاعلة وتقول شاورت مشاورة وشسوارا ٠‏ قال ويقال 
القوم الذين يتشاورون الشمورى سموا بالمصدر كما قيل للقوم 
الذين يتناجون النجوى + وقال غيره وشاورهم فى الأمر قال 16 
ا واستمع منهم ٠‏ قال أبو الصدن المعنى استخرج الرأى 
إمنهم باستنطاقهم ٠‏ قال واما قوله خيما رحمه من الل ليك ابم يذه 


(؟١٠)‏ فى الأصل المسالح ٠‏ 


0 


تقول فظظت يا رجل تفظ خظا وفظاظة وقوله غليظ الشب 
بريد شديد القلب اى قاسى انقلب لانفضوا من حولك يقول 
أى لتفرقوا من -ندك قال الفضض الشىء المتقرق واصل الفض ادتسر 
وتقول قضضت الحلقة فضا اذ! كسرتها فاعف 
تكون منهم وا ب لهم أى من الزلة10 3, 


ىق نى أنزله 


فى أنه لابد للملك من الأعسوان 

قال ارس.طوطاليس للاسكندر الآمر أمران كبير لا يجوز لك 
أن تكله الى يرك وصخير لا يجوز لك أن تباشره بنفءك 
باسستتفناكها مذهم وبتنمعى أن تسهل سيمل وصولهم اليك 
لتطاليهم بما كان منهم فيما آسندته اليهم وينبغى أن تصعى الى 
ما يقولون وأن تحمد المصيب وتذم المخطىء + وقال أنوشروان اب 
للملك من أعوان لينتظم بهم آمره ويحتاج الى احد وعشرين رجا 

فى الحفى على اختيار العمال ذكر ما يجب على الملك فيعن 

يريد أن يوليه وهو باب اختيار العمان 
قال ارسطوطاليس للاسكندر ااواجب علىالملك أنيكون تسديدالعنياة 
والحرص فى تفقد أحوال من بريد أن يوليه عملا من أعماله ما كان 
فان صلاح الأعمال والمداين انما يقع ويكون بصلاح من يتولى سياسة 
الأغمال/ وسياسة اادائن وكذلك الفساد وذلك أن الرئيس غى كل 
شىء هو المصرف له وعلى قدر التصريف تكون حال المصرف فواجب أن 
تكون حال المصرف شسبيهة بحال المصرف له وهو فاعل التصريف ٠‏ 
)1١(‏ يعرض العامرى ويشرح الآية م16 من سورة آل شمران 
التى جاء فيها « قبما رحمة من الله "لنت لم ولو كنت خظا' عد :االناب 
لانفضو من حولك قاعف عنوم واستغفر لهم وشاورهم فى الكمر 6 الأية 
ريد 


قال وأقول ان اصسلاح الأعمال والمدائن اذا يكون بصلاح العمال 
وذلك ان من لا صلاح عنده خلا سبيل الى أن يصلح شىء 
به فلتكن عنايتك باختيارك من يصلح للعمل أكثر من عنايتك بكثرة 
من ترتبط فان الجوهرة خفيفة المحمل رزينة الثمن والحجارة فادحة 
المحمل خفيفة الثمن ٠‏ 


قال على بن أبى طالب للاشتر اصطف لولاية أعمالك آهل الورع 
فى الدين والعلم بالسياسة والحياء والألف وأهل التجربة من أهل 
البيؤتان الصالحة والقدم فى الاسلام فانهم اكرم آخلاقا وأنزه 
اطعاما ثمأغنهم عن المطامع بالتوسعة عليهم واجعل <يونا عليهم مزثقاتك 
ابوردوا عليك آخبارهم وب م بسع مأ يجرى منهم فى أدمالهه, وقال 
آنوشروان أحق ما تفقد ألللك فيمن بستعين به العقل وأفضل ما 
تخيروا عليه الخير ٠‏ قال والعمل يكمل جميع الفضائل وثمرة الفضائل 
كلها الخير وأفخضل/ مواهب الله العقل ومشبة الله من الخلائق 
كلها الذي" ٠‏ 


القول فى صفة المختار 


قال ارسطوطاليس : ويجب أن يكون من أول ما ينظر فى أمره 
انه هل يصلح لما تريد أن توليه خانه لن ينفعك فضله وصلاحه فى 
غير ما تريد أن توليه واحذر من أن يميلك حب رجل أو فضله الى 
الاستعانة به فيما لا يصلح له أو مقته وعيبه الى ترك الاستعانة به 
فيما يماح له خانه لن يغلو أحد من عيب ومن نقيضة ومن 
فضل وخلة محمودة ثم الواجب ان تنظر حاله فى النزاهة والعفة 
قان فساد العمال انما يقع على الأكثر من أن يصرفوا همهم الى 
تعدل اللذات البدنية ويؤثروا أجر المنافع الى أنفسهم وان عاد ذلك 
بالمضررة على سلطائهم وعلى رعيتهم ويجب أن يتفقد حاله فى الجد 
وفى الهزل: قان الهرب من تعب الجد يؤد الى الاهمال ومن الاهمال 
يكون اليوار ٠‏ 


كيف 


قال أبو الحسن : ويجب أن يكون لبيبا فاضلا ووادا أن 
يتولى لها ء٠‏ 

قال ارسطوطاليس ويجب أن يتأمل حالهم فيما تولوه من قبك 
وحالهم فى أنفسهم وفى معاملتهم ومحاورتهم ومعاشرتوم ٠‏ قال فانه 
ليس يجوز أن تطمع فى استصلاح/أمر جندك وتبهم يمن لم يحسن 
سياسة عبيده وخدمه ولم يضبطهم ٠‏ وليس يجوز أن تطمع فى توفر 
خراجك بمن لم يحسن عمارة صنيعته وعلى هذا يجب أن يكون بناء 
أمرك فى شائرا أسبابك وأموركٌ ٠‏ قال ويجب أن تعلم ان أعوانك 
العناية ' بصلاح أحوالهم وأمورهم ومعاشهم اذا كان من صلاحوهم 

وقا على بن أبى طالب للاشتر من ضيع حق الله فلا تأمنه 
على حق عباد الله ٠‏ 

وكتب ابرويز الى ابنه شيرويه من الحبس لا تول شىء من أمورك 
قليل التجارب ولا معجب ولا من يقع فى خلدك أن زوال سلطانك خير 
له ولا من أصبته بعقوبة ما تضع لها ولا من أطاعك بعد ما أذللته 
ولكن يجب أن تولى أمرك رجلا وجدت- مهتضما خرفعته أو ذا شرف 
فاصطتعته واذا وليت أحدا فاقسم عليه بالوعيد ٠‏ 

وقال ارسطوطاليس للاسكندر لا تثقن بحال من لم تجربه غى 
الولاية فان الولايات هى التى تظهر أحوال الناس ٠‏ وكتب عمر 
فكتب اليه آما بعد فان معل الزين لا يريدون عملك وأهل الدنيا ما ينبثى 
أن تريدهم أنت لعملك واكن عليك بذوى الأحساب خانهم يصونون 
أحسابهم ولا يدن ونها بالخيانة ء وقال ابرويز لابنه شيرويه واذا وليت 
أآحدا فحذره وأقسم عليه بالوعيد 0 

فى أن الواجب على املك اختيار عمال الأعمال 
قال سابورين ادرشير لابنه هرمز واعلم بانك وان بالغت فى انتقاء 


+6 


وزرائك وأعوانك غير مستكمل منفعتهم حتى يكون من يلى من أعوانهم 
وخلفائ.م ومدبرى أمورهم أهل بصر وكفأية وأمانة فلا تدع تفقد 
والفخحص عن أحرالهم وتما بيكون منوم لغى أعماليم وادعل لوم حثلا 
من عنايتك وتعهدك ونصسيبا من تفقدك ومن الوصول اليك 
ومن رفع حوائجهم اليك فتبسط بذلك آمالهم وتطيب به. نفوسهم 
وتزيد فى نشاطوهم وفى نصيحتوم وأقصد الى سد خلتهم والى 
التوسعة عليوم خى أرزاقهم حتى يستعنوا بعطائك عن الرشى والمضائعات 
ويذبوا أنفسهم عن مذاق الاطماع وتجب لك به الحجة عليهم فى جرم 
أن احترموه وان بلك عن أحد منهوم حسن قينام فى عملة/ وعفاف فى 
مطعمه قرظته عند صاحبه وحضضته على زيادة بو ولطف وحيلة ليشرف 
بها على نظراثه وليرغب من سواء فى الايتساء©"2 به ء 
بقيد القسول فى اختيار العمال 
وفى تفقد آمور العمال وأحوالهم 

وقإلا(") وينبغى أن تتفقد أمورهم حتى لا يذهب عليك أن 
ظاهر هم وباطذوم وان تعرفوم ذلك بلطف بأن تشكر ليم على ما يكون 
منوهم من حسن.وتوبتخ على السيىء حتى ببجدوك عند همتك خضلا منك 
عند لسائك ٠‏ 

وقال سابور لابنه هومز اياك أن تستعين بمن لا معرفة له فى 
الأقور بتفبينة نان مستيين الأمون يداية كالبصي وضتشبين. الأمور 
بغيره كالأعمى المكلد ٠‏ 

وفى عهد ملك لابنه اياك ان تسببود غير أهل السؤدد أو تشرف 
غير أهل الشرف فانا فى أول آمرنا أدخلنا عدة من الطبقة الدنيئةٌ فى أهل 
الولايات ورقيناهم الى سفى المنازلة غلم يعتقدوا لأنفسهم ولنا؛ 


(؛١٠)‏ أى اتخاذه اسوة ٠‏ 
)1١5(‏ يشير بقال الى أرسطو ٠‏ 


4 


صنيعة يتحمل بها ملكنا ولم يطلقوا لنا عقدة حقد ولم يستفتحوا 
أنا باب احسان ولم يتجاوزا بما وسعنا عليهم من نعمتنا ان اتخذوها 
ملاعى وملاعب لبطوذهم وفروجيم واستقسدوا علينا قلوب رعيتنا 
وخريو]) 5 


و2011 من الانسان انه لن يستطيع أحد أن بعبش بعير الأصدقاء 
وأن مالت اليه الدنيا بجميع رغائبها وأحوج الناس الى الأصدقاء 
من بلى بأمور العامة خانه لن يكفى المبتلى بذلك أذنان وعيئان فانه 
ليس فى الامكان أن يدلغ بنفسه كل موضع وأن يلحق بنفسه 
كل أمر فبالاخوان يمكن الاطلاع على الغائب والأقصى وبالاخوان 
يمكن الوقوف تلى المعائب المندفعة فى نفسك والآفات الخفية عليك ٠‏ 


وأنه ليس شىء أعز وانفس من المودة الصافية ولا شىء أضر 
من المودة المموهة ٠‏ وفى القطع من معد الوصل وحشه ثمن الواجب 
أن تميز وتختار من قبل أن تراصل ووجه النظر أن تبين كيف نان 
حاله مع أبويه وآأقاربه وجيرائه وكيف ساس نفسه وأهلة وبيته 
وخدمه وأخص شىء بالانسان وآعزه عليه نفسه فمن لم يكن 
لنفمسه فانه ليس يجوز البته أن يكون لغيره فقد ينيغى لهذا أن ينظر 
فى هديه وتقلبه وأنثلاقه فى الحسد والغضب ومحبة العز وا ال 
غان محب امال لا يفعل الجميل وان ماله يفضله/ومحب العز لا يمكنه 
أن تحسن العشرة وان أحب ذلك لتيهه وكبره ومن أحب الرئاسة 
لم يصف أن يخافه على مكانه وان كان من يخافه صافيا له وغير طالب 
لما يطلبه ولا راغب قيما يرغب فيه ٠‏ ويتبغى أن بعلم أن كيف حاله 
فى اليل الى التعب والى الراحة وفى لذاتت الباطل فان الذى يتحط 


(كءا) نهاية ما وجد غى الأصل وهو ناقص * 

(/ا١1)‏ هذا المزء موجود بالأصل دعد الجزء السأينق ودباو 
منفص.لا عن كتاب السدادة والاسعاد لكنه ضمن المخطوط ونمضلنا 
الابقاء عليه ٠‏ 


قؤّانه الى ذلك يشغله عن الجد كله ٠‏ واعلم بآن من لم يعرف الفضيلة 
والرذيلة فائه ليس يمكنه أن بعرف الفاضل فيختاره وان دعرف 
الخسيس والنذل فيجتنبه واعلم بأن لقي لا عات دعضه بعضا وأن 
تبينت من يصلح اودتك فتلطف فى مواصلته وينيغى أن تقاريه 
أولا وأن تظدر له فى ملاقاتك بشرا وبشساشة وآأن تلاطفه بقولك 
وتكرمه عتبيك. «متعالطتة ايان تذكرة بالحميل عتد. بيه عن '/ر'وان 
كدر أذوائنه وأولاده وخدمه ومن يتصل به دما يلبق بكل واحد منهم 
من درك حتى تس تجرهم الى تي والى حسن الثناء محضرة 
صاحيوم عليك ٠‏ 


وأعظم ما يصطاد به الرجال امشاركة فى ضرائهم وسيرائهم 
ورعاية ما بعود بمصالحهم والعناية بصغار حوائجهم وكبارها والنصح 
لهم والامتداء بموأساتهم واعفائهم عن سؤال ما بحتاجون اليه من 
قبلك وم اعدتهم فيما ينتفعون فيه بمعونتك ٠‏ وينبغى أن تعمس !11 
اخوانك ف.ما يحدث لك من سلطان أو غنى فان زهدوأ فى ذلك لم تعرض 
عنههم ودرأيتهم وان تعدوأ عنك عند ركاستك استدئيتهم وزدتٍ فى 
000 لهم وفى يرك بوم وقاريكيم جهدك وطاقتك + وينبغئ أن 
ن أفساد المودة من بعد عقدها أضر من اهمال أمرها من قبل 
0 35 اذا لم تتعرض للوصل' فقاتتك المففعة سلمت من المضرة 
واذا استفسدت من قد واليته انقلب لك عدوأ معاديا ٠‏ فاياك ثم اباك 
أن تتعرض لذلك والأسباب المؤدية الى الفساد والجفا / والاستهانة 
والمرآء والملاحاة ٠‏ 


وينيغى اذا ما'رآك تستخذى له ولا تصول عليه بقوة علمك 


(4١ء١)‏ مكذا ذى الأد ل ٠‏ 


ولت 


وجدلك وأكثر الفساد ائما يتولد من أن تعير المعهوذ م درث ماحيد 
ان لا تفعل ذلك ولا تظن بانه يخفى ما تضمره خأنه لا يخفى ٠‏ 
أن تستشعر بائه لابد من اتتراض العوارخى فيما بين الأمحقاء يكن فكن 
متهيكا ومستعدا لازالة ما يعرض من قبل أن يقوى ويعظم فان الأمور 
تكون صغيرة فى مادثها ٠‏ وان احتجت الى العتاب فعاتب فان العتاب 
خير من القطع ٠‏ وامزج عتايك اذا عاتيت بالحكمة ومو -خلتك بالملاطقة 
وكن_ فى ذلك كالطبيب الماهر الذى بكسر مرارة دوائه سمعض الحلاوة 
احذر التمام فانه الأفة العظمى واليلية الكيرى على الأصدقاء واعلم 
بأن النمام فى الاتداء ائما بحك سببا ور المودة بأطراف ظطفره غان 
فى وديدك/ ٠‏ 
فى الغضب.فى كلامه 

قال الغضب داء عظيم من ادواء النفس خانه يزيل العقسل 
كالسكر والجنون وهو يجباياته وبأحوال من <رض له فى تغير صورته 
وهيجانه أشبه بالجنون منه بالسكر والمجنون اءذر من العضبان فانه 
اذا هاج سد مسالك الفهم والنخار كالدخان التآثر فى البيت من النار 
الموقدة 00 الرطب ويشبه من هاج به الغضب السفيئة التى 
8 من صعف ٠‏ العل والراى اليل على ما 8 ن التسياء أكثر 
رهقه 0 غير ٠‏ خال عقله وتمييزه كالمريض ا والحرير ويؤيد 
ما قلناه ان أكثر الأسباب المولدة للغضب صغار وان الغضوب لد عف 
عقله وسخافة رأيه يظنها كبارا فيغضب ٠‏ وأكثر الأسباب المهيجة له 
فساد الاعتقاد لضعف الرأى كالافراط فى حب المال والعز والثروة 
والعجب هو الأصل خيه خان الافراط فى الحب البغض ائما يكون 
من اعجاب الانسان برأيه ٠‏ 

1 


ووجه العلاج له فى نقسه أن يقبض حركاته كلها ويكفها 
فيعض تعره فلا بنظر وبخاصة الى المغخضوب ليه وبمسك لسانةه 
عن التلام فلا ينطق وينكس رأسه ويطرق ٠‏ وسبيل من يريد علاج 
الاضبيان ان لا تكلمه عند خورتة يشىء ولا بعظه ان العظة «دند هببجائة 
تزيد غى ثورته وينبغى أن تعلم أن الغضب قد يعرض على الصديق 
والقريب والعدو والغريب وعلى من لا يعقل ولا يجوز أن يغضب عليه 
فقد حكى ان دأسا غضيوا *لى الجبال الخشنة والبرارى الوعرة 
والسيول الهائلة ٠‏ 


اكير ع اود امول 10 0 
ختقرر فى نفوسنا من يجوز أن نغضب عليه ومن لا يجوز أن نغضب 
واذا حصلت الجناية ممن يجوز أن نغضب عليه هيما يجوز أن نغضب 
منه فكرنا فى السبب الياعث له على ما فعله والموقع له فيه خانه من 
البيت انه قد يكون للجنايات أسباب كثيرة لا يجوز عتاب الممتحنين 
بها خضلا عن عقابهم كالخطأ والنسيان والجهالة ٠‏ 


وربما جنى الجانى/ للثقة بعفو من بيجنى :ليه لحلم ا مجنى عايه 
أو للدالة عليه أو للاعتماد :لى تجاوزه احله عنده ٠‏ وأكثر جنايات: 
الأصدقاء انما تكون الدالة اعتمادا على محلهم ويشبه أن تكون أكثر 
جنايات العبيد انما بقع اثقتهم بعفو مواليهم لا لاستخفافهم بأمورهم أو 
لتهاونوم بأحو الهم خاذا أوجب الرأى والعقوبة كان الدواب التأنى 
لبيت مقدار العقوبة ببيان مقدار الذنب وليقع التأديب فى وقته وعلى 
وحهة وينسغى مع هذا كله أن لا بكون التأديب من أجل التشفى لكن من 
أجل الاسته لاح لتقويم الجانى وقد يجب على من أراد أن 5 بعضب 
أن يقلل حوائجه وشهواته جهده وطاقته وان لا يقتنى ما يعز فيتعذر 
وحجود مثله ٠‏ 


51 


فى الآدب من كلامه 

قال اعلم بآن العقل العزيزى لا يظير ولا يستبين الا بالأدب 
وان الأدب ولا يلزق بأحد ولا يثيت خى نفس انسان ما لم يكن 
له عقل غريزى ويشبه أن يكون آحدهما بمنزلة الروح والآخر بمنزلة 
الجمسد/أ : | 

وينبغى أن تعلم أن الفطنة الغريزية أن لم تخرج بحسن الأدب 
فانها لا محالة تكتسب سوء الأدب كالاحتيال والحسد والشره 
والغضب وحب المال وحب الكرامة وحب المال ذل كبير وكذاك حب 
الكرامة وكل: من أسساء ادنه يصير فى آخر آمره كالنييمة الوحفية 
والسبع الضارى ٠‏ وينبغى أن تعلم أن العظيم فى نفسه يعظم ضرره 
اذا أهل ويعظم نفعه اذا روعى وتعوهد واستصلح ٠‏ وينبغى أن تعلم 
ان كثيرا من الناس لم بباينوا البهائم والسباع الا بالصور والأشكال 
ومن كان كذلك غانه شر من البهائم والسباع وعدمه خير من وجوده 
وموته خير من حياته ٠‏ 

فى الأدب ما هو من كلامه 
قال الأدب: هو المقوم للنفس البهيمية بالأخلاق الحسنة والضائع 

الحفودة وائه ليس يججد ثىء من الخير للننس البهيمية الا بالأدب 
والسبيل الى التخرج الاعتياد بالعادات الحسنة فان العادة تلين 
الخشن وتسوك الوعر وتحبب كل مشقة ممقوته وبالعادة ألف الناس 
الأعمال الوعرة الشقة والحرف الذميمة/ والأسباب المخيفة ٠‏ 

وبالعادة خف على الحمالين ما يحملونه على ظهورهم وعلى 
وعلى الحدادين: ما يعملونه بأيديهم وعلى الفيوج والمترددين فى 
الأعمال دامهم على مشيهم ومالعادة يصلب جلد قدم الانسنان حتى 
يصير كخف البعير خى الصلابة وبالعادة يعمل الانسان بشماله :عمله 
بيمنه وبالعادة آلف الئاس البرد الجافى والحر المؤذى فقد رأينا 
من يقطع الشتاء فى البادان الباردة بالقميص الواحد ٠‏ وأمر الزراع 
فى صبرهم على الحر ظاهر بين + وبالعادة يستاذ الطعام الخشن 
والشراب البشضع 2 


١ 


والآفة المؤبية الى سود الأدب 


أهمال السايس أمر من يسوسه وكسل المسوس فى ثفسه ليله الى 
الراحة ولألفة للبطالة ولاغتراره باللذة والذ.هوة وللهرب والئفار من 
تعب الرياضة ٠‏ وينبغى أن نعلم أنه ليس يجوز أن تسمى حياة 
الشهوات حباة لذة ولا راحة وكيف يجوز ذلك وليس لأصحاب 
الشهوات هدو ولا سكون من الشيق والشرة والنزق والجدة هذا 
سوى ما يخالنهم بجنايات الجهل من الآفات والأهوال والعاهات 
الأمر راضن/ * ٠‏ وينبئى أن لا بيكس من التأديب والتأديب والتخرج 
والتخريج ن كانت النفس كريهة والفطنة بليدة فان المداومة َّ 
الاجتهاد تنجح وتغور يعتبة ٠‏ وطلبته وأن كان شاقا [ عسرا ١0]‏ وقال 
وقد حكى أن ملكا جبارا عقد جسرا ة فى البحر قال فان لاود ف ل 
يغلبان علىكل شىء ويغلبان الجواهر فان الحديد يلين بالمعالجة وان 
الصخرة قد تنقيت يتقطر الماء عليها على المداومة وان الخثدبة الجافة 
الغليظة المستقمة قد تنحنى بامعالحة .قد تستقبم المنحنية منها 
بالتثقيف والتقويم وان البهائم والطير قد تتعلم منطق الانس وكثيرا 
من الكداب الحسنة بالرفق والرياضة ٠‏ 


وينبغى أن يعلم أنه لم ببلغ أحد رئاسيه فى صناعة ولا فاز 
بطلبه لها خطر: وقيمة باحتمال التعب والنصب فى المجاهدة وتبرث 
النوم والراحة بالاقدام على نوع من. الغرر والمخاطرة هل خاز الثساء 
بالأولاد من غير احتمال ثقل الحمل ومشقة الولادة ومن غير معائقة 
والغرر خانه ريما أشرفت المرأة بالولادة على الموت وعاننته وهل حصل 
الناس السلامة من الأعداء عن هجومهم بغير احتمال الم الجراح 
والكسر والرض غير الاقدام على العدو + وقد ذكر أن 2حكيما من 
الحكماء لم بظفر سيعة وخمسين سنة2072اء٠‏ 

(ة١1)‏ مضافة فى هامشس فى م ٠‏ 

٠ آخر سنطر من المخطوط وهو أيضا ناقص النهاية‎ 1٠١ 


؟ 1 


الفهسارس والكشسافات 
١‏ كاف الآيات القرآنية . 
؟ ل كشساف الأحاديث الثبوية ٠‏ 
؟- كثساف الأبيات الشعربة ٠‏ 
4 "كشاف الفرق والاعلام ٠‏ 
هه كشاف الكتب والمقالات ٠.‏ 


5 - الفهرس النهسائى ٠‏ 


عمتطصمت 111 برط لماع اومن 


أولا : كشاف الآيات القرآنية 


« اهدنا الصراط المستقيم » الفاتحة : 5 . 
« ثلثلا بكون للناس على الله ححة بعد الرسل » البقرة ؛ ١6.‏ 
« ولا تجعلوا الله عرضة لايمانكم .. ؟ اليقرة: ؟؟؟ ٠.‏ 


« فاذا عزمت فتوكل على الله أن الله |حب المتوكلين » 
آل عمران : 165 53 


« فيما رحمة من الله لنت لهم ولو كنت فظا غليظ القلب 
لانفضوا من حولك فاعف عنهم واستغفر لهم » آل عمران : ١61‏ 

. « وشاورهم فى الأمر .. » آل عمرأن © 1١06‏ 

« ان هذا صراطى مستقيما قاتبعوه » الانعام : 167 

« ولا تتبعوا السبل فتفرق بكم عن سبيله » الانعام : 61| 

« ها كان لتبى ان يكون له اسرى حتى يثخن فى الأرض » 
الانفال : 97* 3 

« لو كان فيهما الهة الا الله لفسدتا .. » الانبياء : ؟؟ ٠١‏ 

« انا هديناه السبيل اما شاكرا واما كفورا .. » الفرقان: .ه 

« خلق الانسان علمه البيان » الرحمن * ؟ ؛ 5 

« وهدنناه التجدين .. » البلد * ٠١‏ "لمم ا اه 

« فالهمها فجورها وتقواها .. * الشمس ٠٠ 8١‏ 

« وقد افلح من زكاها .. 6 الشمس :1 ٠‏ 


١:5 ١ علمبالقلم »العلق‎ «6 


الصفحة 


انيا : كشاف الأحاديث النبوية 


»0 اتقوا دعوة الظلوم فائها سرىق الى ا 0 0( َ 
البخارى » الموطاً » اين ماحه .. .. ذف 


« أشقعوا تؤجروا ويقضى الله على لسان نبيه ما شغ » 
فى البخارى والترمذى واين حثيل 3 5 55 5 5 6 00 


«اشيروا على فى المنزل » فى البخارى »؛ الموطاً ‏ .. 0.. ..4 


« أفضل عباد الله عند الله منزلة امام عادل رفيق » فى البخارم. 


وملم والترملىق  ..0‏ ...ام ام. امي امي امن ميا 8 
« افعلوا ما قال الحباب وابشروا فان الله قد وعد أحدى 
الطائقين انها لكم » فى آين حثيل 22 م مي امن ام امد وو 

« الكياد من العب © .١‏ .. ...د ...د امن الل مرا اللا مر 


« المستشار بالخيار ان شاء سكت وان شاء قال واذا قال 
فينيفى ان ينصح » قريب مئه فى البخارى .. 8.. 22 0 ؤم 

« المسلمون هيئنون كالجمل الانف ان ا 
صخرة استناخ » قرس منه فى ابن ماجه وابن حلبل ٠‏ 104 

تروت مارج اسرد اسان لف لي الي 
وصلة الرحم تزيد فى المعر واعل العروف فى الدئيا هم امل 
امعروف فى الآخرة ... 46 .. .. 1 4 


« المقسطون على منابر من نور بوم القيامة » فى ابن حتبل 38 


« المؤّمن كالجمل الانف أن قيد انقاد وان انيع على صخرة 


استناخ » فى ابن ماجه ؛ ابن حثبيل 2.6.2 2 22 .. هبهوم 
« النظر الى المسلم على شوق اليه خيرا من اعتكاف سنه  »‏ .ب#بم 
« اما انكم لو اتفقتم على ما خلفتكم » فى ابن حثبل 0. 00.. ..» 
(١‏ أن الله تعالى أمرنى -بمدارة الناس كما امرئى بالفرائنض 2 

كال ونهانى عن معاداأة الناس كما نهانى عن عبادة الاوثان 4 0ل 1 


« أت الله اذا احب عبدا استعمله على قضاء جوائج الناس »4 .9م 


« أن الك ل 
ع واعلكي 6 فى الترمذى 3 


« أن الله رفيق بحب الرفق ويبعطى عليه ما لا ا 
العنف » فى البخارى ومسلم 5 

« أن ألله ورسوله لغئيان عن المشورة ولكنه جعل المشورة 
وحية الى فزن تاوس نيم لم يعدم رشدا ومن 1 المشاورة لم 


يعدم غناء » فى سكن أبى داود 033 00 . م٠‏ 
« انكم ثن تسعوا اح بإموالكم ام 5 البشر 
وطلاقه الوجه » موااء 


« ان مثل الجوائج مثل الغيث ومثل أهل المعروف مثل الارض 
الجدبة وان الله اذا اراد احياثها وجه اليها بالغيث فان قبلته حيت 
وحى بها أهلها وان لم تقبل هلكت وهلك بها اهلها » 

« انه سيكونون عليكم امراء يظلمون وبكذبون فمن اعائهم على 
ظلمهم وصدقهم جيم للحن ولك ل 1 لزي ماران 
الموطا والدارمى والترمدى وآبن حنبل 6. 05 6.6 

« أوصائى ربى يسبع أن اغفر من ظلمنى واعطى من حرمنى 
واصل من قطعتى وان يكون صمتى تفكرا ونظرى عبرا وكلامى حكما » 

« اباك ان تريد فى نفسك اذا تقدم الخصمان اليك ان يكون 
الحق لاحيهما اليك »فى ابن حنيل ٠‏ 0 


« أيما عيد جاءته مومظة من الله فى دينه فانها نعمة من الله 
ساقها اليه أن عمل بها وان لم يعمل كانت حجة من الله عليه ليزداد 
الله عليه سخطا » 0 اك 0 

« راس العقل بعد الايمان بالله مدارة الناس وأهل المعروف 
فى الدنيا هم آهل المعروف فى الآخرة ولن يهلك امرؤٌ عن مشسورة 
واذا اراد الله أن يهلك ميدا كان اول ما يهلك بايبه » 


الصفحة 


15 


لذن 


ركف 


1515 


515 


بغفف 


رخفا 


3 


لفف 


11 


5 


الصفحة 


« عجبت أن يشترى المماليك بماله كيف لا يشترى الاحرار 
مبعروقة © اليا ء. ألمي لعن سر لقع مه العة رن عم لطر 


« عليك بالسكيئة والوقار » فى ابن حتيل ٠١‏ 0ن 66 60. إلا 


عند لله خزائن الخر وخزائن الشر ومفاتيحها الرجال تطوبى 


مغلاقا لخر 6 00 0..ا.. الاوك « ب برقا ا 
ب ا لت ا فارحموا 
عيادى » .6 . .6 5 20 بار 

2 قم قأقتص أو أعف ).فى النسائى » ولبى ماجه وابن حثبل ‏ ١؟‏ 
« لا تسكتوا النلساء الغرف © 00.. ا 0 آا؟ 
« لا تعلموا التساء الكتابة »6 .. 8 
1 « لا يمين لامراة مع زوج ولا لوئد مع والد ولا 0 
مالك © .د ...د  ..‏ د م« .مه 5 ف 


« لو إن احدكم أ اتى أهله. قال يسم الله اللهم جنبتى الشبيطان 
رصب الاسيطان ها رز لتجي و12 شره الشيطان » 
فى البخارى والترملى ل ا و ألو الم ل اول اف 7 6ن اه ؟ 
« مااعظم حرمتك ) ثم قال وان الؤمن اعظم حرمة منك » 1 
« مارعظمت نعبة الله على احد الا كثرت_مليه جوائج النناسس. . 
ومؤناتهم فمن لم بحتمل موّناتهم فقد عرض النعمة للزوال » "١18 ٠٠‏ 
« من اصيح وليسسى همنه الموٌمئون والمسلمؤن قليس من 
ولست منه والله فى عون العبد ما دام العبد فى عون أخية ومن مثى ‏ 
ا ا ا ا ا 
ممعي سيقة 6د لاك ال د 2 عا اقرع 
حرم رضللة من الرئق: فنك تسم بها لخر الدليبا 
ولآخرة واذة ارإد اله باهل بيت خيرا فتح علييم باب الرفقه » . 
لل ل ل : كن 
114 


« من حق الزوج على المراة ان تير قسمه وان تطيع امره 6ه ١7‏ 
« من حكم بين اثنين ولم بسو بينهما فعليه لعنه الله » قريب 
مله فق أبن ماجه . فك “جرم م : 


« من حلف على يمين فرأى غيرها خيرا منها فليات الذى هو 
خبر وليكفر. عن يمينه » فى مسلم والترمذى .. .. 2.. 8.. 59( 
سنة لصوم تهاره ويعوم ليله ا( ٠. 55 305 55 6.٠.‏ 55 4-0 


« من سعى فى حاجة أخيه المسلم كتب الله له عبادة الف سنة 
قيامها وصيامها قضيت له أو لم تقفى » 2.. 22.2 ا.. الال 


ع حر يار و عه اجرر اللسيا ان 
اليخارى ؛ والموطا واين حثيل 2.. .. ل .الم لالب 


« من نظر الى أخيه المسلم نظرة ود قفر الله له »  ..‏ .م .لالم 
« من نظر الى مسلم نظرة عنف لم ينظر الله اليه يوم القيامة » .8 
« من مشى مع ظالم وهو بعلم انه ظالم فقد خرج من الاسلام » "ا؟ 
« والله او كانته فاطمة بنت محمد لقطعتها انما هلك, بنو 
اسرائيل باقامتهم 0 الضعيف اه عن 5-6 0 
فى النسائى بثامة العم اف 


« وليسن تجوز لها ان تدخل بيت زوجها احدا الا باذن 
زوحها» . كاف اله وثواة ١‏ لإا 
« وليس يجوز لها أن تهجر. ةر ا سق : روف 
لل 01 
« ويجب عليها ان لا تخرج من منزله الا باذنه 6 فى الترمذدى 2 ؟/ا؟ 
الحا لالص الا 
وابن ماجة ويه ل امس 0 اه 
9 ويجب عليه ان ل تعطى من بيت ووجها فسيئا الا باذن 
زوجها » فى ستن أبى داود ؛ وابن ماجة 0 ل ا لل لل زوين 
ويجب عليها ن لإ تمنع نفسها من زوجها ولو كنت على 
بصم »6 ق الترمذى ( التنور ) ا ل ل ا 00 لريادة 
الل 


الثا : كشاف الأبيات الشعرية 


وكل قرين الى شكله 
كانس الخنافس بالعقرب 
ترى الطفل بيفهم عن قرئه 
كفهم القمسيح عن المعصرب 
بيتان لاكتم ن بن حيفى : 
وما كل ذى لب بمؤتيك نصحه 
ولا كل موت نصحه دلبيب 


. وانشد الحجصاحظ : 


وأن سياسة الاقوام فاعلم 
لها صعناء مطلبها شديد 


بيت انشأه زياد أبن أبيه : 
لا يصلحالناس 'فوضىلاسرأه لهم 
ولا سراة اذا جهالهم. سادوا 
بيت لعبد الحميد الكاتب : 
أسر وقاء ثم أظهر: قدرة 
فمن لى بعشر بوسع الناض ظاهرة 
قال الشاعر. * 
الحب مله حلاوة ومرارة 
سائل بذلك من تطعم أوذقا 
أبيات انشدها المبرد : 
واياك ان تدعو لطفلك مكتيا 
١‏ فتكربه والكرب يورثه الحمق . 
فرق 


دارا 


انا 


1١ 


51 


84 


حكن 


متى اعتم طفل خامر الداء قلبه 
فعاد ثخينا دائم الموق والرهق 


بدىعء فساد الطفل من عرق آأمه 


وحاضنه يغذوه بالود واللق 


قال الشساعر : 


ما آأحسن الدثيا واقبالها 
اذا اطاع الله من ثالها 


من لم يوامى الناس من فضله 
عرض الاديان اقبالهسا 


قفاحذر زوال الفضل با حابر 
وابذل عن الدنيا لمرسالها 


فان ذا العرش جزيل العطا 
يضشعف بالحبية آمثالها 


الشامر الاخوة الاودى : 


وعاقب ذوى الالباب أن عتابهم 


يسبب صلحا أو يكف عنالرعم . 


ومني عاتب الجهال أسقم نفسك ١‏ 


وليس يغر الجاهلون بحكمة 


يننا 


"114 


01 


لكف 


511 


رابعا : كشاف الفرق والاعلام 


5.24 5.5 4 "8٠. أيرويزر‎ 

ابن أبى الربيع 8 ©» 156 4 لاما 

ابن باجة 154 

ابن الخمان ؟34 

ابن العمييد .8م 

ابن المقفع 6؟ 2 1ه 4 الم 1٠0.42‏ 2 هلا( 2 1570 4 ]صل )2 
و" 554" 4 5ؤ"” 2 و1 

ابن حرم 5# )2 4" 

ابن زراعة 59 2 *4لا 

ابن سينا 15 4ل!1 4 258 4.1585 ١5.‏ 

ابن عباس .؟* 4 85619" )...1 

ابن العيرى /8 

ابن عمر ( عبد الله ) .الا 

ابن المبارك 5م 

أبن مسعود .لا" 4 [لرالا 

أبن تيمية "8#" ) الم 2 إل 2 هخ 4 ١١١‏ 

أبو الحسن محمد بن يوسف ( العامرى ) كل صفحات الكتاب تقريبا. 
أبو الوفا التفتازانى ( الدكتور) 154 

أبو بكر الصديق /9إ9" 2 2)999 ..؟ 

أبو بكر محمد القفال الشاشى ./ 

أبو بكر الوراق ‏ ؟؟؟ 

أبى حاتم الرارزى 1١م‏ 2 41١‏ 

أبو زيد البلخى "2 255215565١‏ كلا 2ص م2155 م51 
أبو سعيد اللخدرى 905لا : 
آبى عبيد القسيم بن سلام 6؟1؟ 

أبى القاسم الكاتب .لم 4 1١‏ 


أبو قلابة ١".‏ 

أبو هريرة ا" 6.2" 2 5146 
أبو العالى ١7‏ 

أحمد التسفى ٠.‏ 


أحمد عبد الحليم عطية ( الدكتور ) ١.1‏ 


1 


أحمد عبد الحميد غراب ( الدكتور ) 616 07 ) ##م نه ومع بم 


كم 23564 لا؟ )2 لم1 )2 ١.ا!‏ 


لكان 


أحمد لطفى السيد 66 416؟ 

أخوان الصفا م١‏ 

أربرى 9541524١4‏ 66م 

أرسطو كل صفحات الكتاب تقريبا . 

أردشضير 21544215862455 9ع” 

أركون (محمد) 65 1١56‏ 64م ) هلا ) الم )ه.١|‏ 


أذا ميقس 1" 
أسحق بن حنلين 47# 4 1197 )2 5؟؟ 
اسماعيل مظهر 61 4162 


اسمهان ابراهيم شلبى 1١61‏ 

اصغر مهداوى 86 16م 

افضل الدين القاشانى 56 

افلاطون كل صفحات الكتاب تقرسا . 
افلوطين 59 

اقليدس ..؟ 


'الاسكندن الافردوسى ؟؟ 54 42 .ه792" ) 4586 .16 4 ءلا١أ‏ 
؟6" 4 5" 2 كم 2 565 


1516 1٠055 25١١ 42 155 2 ١98 2 1/6 الاسكندر الأكبر‎ 


واه لز ع أ 14ل 2 كل 2 ل 2 خا 2 1 1112 


لمان 


ل 7 الف انف لفت براض ل لشت 2 الى الل 


ا 


ملسن 


رك 


الاشسش, ل 7 ال ري الي اريك لوالا 
الل عا اانا 2 لات 2 9 1056 

الاحلف بن قيس ١!؟‏ 

الاصيهائى ( الراغب ) #2 252 1355 2 م5 6 ءعما 


الاأعمش 5 38 


الافلاطونية المحدائة ال »وغ 2429 5 4 على 2 اق 


الاوزاعى “9 > ]/؟ 2 115 


'اثبير نصرى نادر ( الدكتور ) ع و و ا 


البيروئى 30 
وف 


34 


ادا 


--5 


التكريثى ( الدكتور ناحى ) 1٠.١5 4955 ) 566 !١‏ 2 155 للا( 

التوحيدى 2١8-١541‏ هع سالخم؟ 2 3# 2 494 412521 
255 5 24 لل 4 .1 55 )2 1ت )2 1١5 42 1٠١‏ 

الجاحظ ؟5؟ 2 ,لم2 [.1 2 لاه7 4 3.1 2 ما؟ 

الحسن اليصرى 4.5 

الحسين ن على 5١6‏ 2 1ط" 2 84م 


٠ 


الرارزى ( أبو بكر ) ؟؟ 4 ه48 ؟"2 ...أ 2 ١.أ|‏ 4 لاة! 2 4لا 


الرواقية ه١1‏ 

السحستانى لا © هلا 

14١ المستندوبى‎ 

الشهرزورى "21 لإ[ 2 4" [١549.4‏ 

١٠.؟‎ 495 2 ١7 الشهرستانى‎ 

الشيرازى ( املاصدرا ) ؟؟ 

الغزالى ؟5" 4 "42 264 "الا١‏ 4 159 

0 1.5 2 5.١ آلفراء‎ 

الغارابى أ 4م 12 ١/2‏ 21952 255 5" 4 5م 54د" 
ال ا ل ا ا ل 006 ا رف ل اط تلن 
م#بم| 4 "1 2 له[ ١1 ١5“ 4 ١].‏ 2 لإما 2 خلخمى 1 2 ؟11؟ 
201" 

الكلاباذى ‏ /ا١‏ +*لم؟ 2 “#"م ) هخ" 2 ؟؟ )2 ؛: 2 ]لم2 214517 41 
6 

للاوردى 8م 42 ”2579 356 42 ١١5‏ 

المرادى 0 | 

ألنبى 397 2 “م ) لز11 4 59# 4 555 2 ل 2 ا 1 مع 
ان 

الينس ( الينوس ) .55 75.6 941/4 

آم سكمى 19" 6 م96 

آميرة حلمى مطر: ( الدكتور ) ١٠١5 2© ٠٠.٠.‏ 

انبا دوقليس ؟9؟5 59/084592 411559295952 4.؟ 

ائو شروان "؟ 6 ؟؟ ) 6؟ © 9؟ )2 لان )5 ؛ لالا١ا‏ 2 515 
7 ال 7 ا ل ار ف اليل ار ل ار ل فخ 
يا م 54م ا لم9 ا لا.؟ 


2 


2 


4 
و 


انيس فريحة ١؟1‏ ©2 ".| 

بأول كراوس 17 4 .» 4 إل ) ..1 4 (١.١‏ 2 4"!ا 

بدوى ( الدكتور عبد الرحمن ) ١8‏ : |" > 6" ؛ ملم . [ؤ95: 
؟5 4 2465 3٠١5) 13٠١‏ 4 1.4 54( عل؟( :5ل نع :1 مم )2 
ه52 64 .*9؟ 2 5986 ) ا :1 155 1 145 لم5 2 كأ مع ابو 
فد ير د ان 

بشر بن عطية "07؟ 

برقلس ؟“"؟ #2" )2 .م| 2 .لا! 

بهرام /ا/اا 

توركر. ( مباهت ) 74 ) 99 )ه.1 

امسطيوس ١68.‏ ) «"ا؟ ) هلم؟ ) ١.ع‏ 

جعفر بن سليم /إلا١ا‏ 

جاليئنوس ؟! 2 55 4/6 5ه5.2)8" )ه" 592 ) 55 | ؛لإ"| : 
5 © 8؟2.1 215١‏ ؟5أ ؛ 56[ 42 511 2 [1؟ 

جلال الدين مجيتى 8؟ 

حبيب بن أبى ثابت ./1؟ 

حذبفة 76" 

حكيم 114 ).8.8241 

حكيم الاسلام 5؟1 4 1546 

الحكيمى 9؟! ) ه"| 4 8ذ؟| >4 غ14 2 155 ؛ "١/2 56١‏ ) 
امك ارس © يون 

دارا ابن دارا 9؟؟ 

دكارت ا 

ذيوجانس 56 ؛ هلإ( 42 4ل( 2 155 4 51١‏ 4 ؟1؟ 2 !173 1 
لات نار 2 وان 

رسول الله ؟1؟ 2 .ل/ا؟ الا؟ 2 /از"ا .5" 4 .لا" 4 ال 6 
ذف رف ف 7 راض ب اناف أطت لطر ف الفا 

رضوآن السيد ( الدكتور ) 58 4 56 2584 ”257 1٠٠١45655‏ #4 
ل 

٠٠6 4 ٠١435844 5154846214 ) روزنتال ( فرائر‎ 

زاداآن دامقان ./ا؟ 


نرف 


سابور بن أردشير 56 2 ه؟ 84 94)؟ 2 كلل صل ا للم 
#617 سد #11 .ا" "5١2‏ 2 55" 2 إلا )2 وؤم 2 بزؤم 2 روم )ع 
9" )2 ..؟ ) ه.؟ 

سجحبان خليفات ( الدكتور ) 21١8618‏ 5١)2.؟‏ 592 4 الاسية!4 
لا ؛ هم" 2ك ؛ .ع 52 154 2 لم 2 كنم 152 م11 4 ١5‏ 

سعيد بن العاص ؟١؟‏ 

سعيد بن مالك ١9؟‏ 

سقراطا ؟؟ 86)2”# ).هم 92 9,”" ) (ه[ 2 51( 2 4لا( 2 أ.ل” » 
ا 

شريك بن عبد الله 9؟؟ 

شهر ابران ؟؟9؟ ب 98" 

شيرويه .8 4 5.64 6 م.؟ 

صاحب مختصر رضوان الحكمة 6١ ١9 )1١5‏ 

صاعد الاندلسى "1 4 /إ! 82" ).25 9؟.| 

صولون ( سولون ) ؟»؟ 2 #امم! 2 48١ا؟؛‏ 15؟ 2 ه؟؟ 

عائشة ؟!؟ 82" 

عاصم بن حمزة /؟؟ 

عبد الأمير الاعسم ( الدكتور ) 45.6415 (٠.9‏ 

عبد الحميد الكاتب 1١86‏ 

عبب الرازق محيى الدين 26914615٠.‏ "1.9 

عبد العريز عزت ( الدكتور ) 259 ١.١"‏ 

عبد ألله بن الحسين ١105‏ 

عكرمة 06 

على بن أبى طالب ؟0؟ 2) لي9؟ 4 الا 2 .ل ال 4[ ؛ 
97" 2 9856 2 إلا" 2 9954 ) بأو" 2 ".ع 2 ؟.ع 

على بن الحسين ؟١)‏ 6ع 

عمر بن الخطاب 8"#؟ )2 .لا؟ 2 .لا“ > إلا" 2 ع1" 2 4و" ) 
لشت 27 

عمرو بن العاص الال ©» #9١5‏ 

عيسبى بن مردم, 515 6م١١‏ 

فاطمة بنت محمد 9/ا؟ 

الفرزدقة ؟؟؟ 


ضف 


فر فوريبو س 51 14م 4545.4 طلم اكم]ز :؛ 85 أ بيعي 1 . 


١5902 158‏ )2 الا( ؛ ه.أ يعم و برعم 
فؤّاد زكريا ( لدكتور ) ١4‏ 
فوزى مترى لنجار ( الدكتور ) /ه| 


فيشاغور س الى ال ل ا ل ا 7 1 5 1 5 


فخا ب رذن 

فيدت ؟] )4 )2 ١8‏ ع4 ) مو 2 م.1 
قيصر 96» 

كسرى #؟ 6 76 2 ع" ) ج70 ماناس 

كوريان ( هثرى ) 216 (؟ )2 8 54 2 ايل 2 كان 6 ؟ة 
؟؟ ) 256 ".| )4 وملا 

ليون روان 899 

ماجد فخرى ( الدكتور ) «؟ ) م21 ".| 4 مؤ 

البرد ام 

محيد أحيد عواد 6218م 4 ".| 

محمد السكرى هم 

محمد بن تاودت الطيخى 5١.‏ )؟.١‏ 

محمد بهجت الاثرىي ٠.‏ 

محمد كاظم الطريحى 185 

محمد كرد على ١"‏ )2 ؟؟ 4 الى )2 إلى »ارم » 16 2 .| 

محمود أمين النوآاوى 49524517 ؟١٠١‏ 

مروآن بن محمد 99924146 

مسلكويه ١‏ © ل"!! 2 ل؟ 42 [؟ 2 ؟" 2 255 ه50 )2 ملا 
5١ 2) 5‏ )2 ؟5 586 2 ١“ ٠.١ 2 ١٠١١"‏ 2 5ه | ؛ 55( 2 لما 
الى 0ل ل الى اليا 

مصعب بن عبد الله 8945 

معاوية “89# ) لا." )؛ 16م 

المنصور ؟97؟ 

ميمون بن مهران 5!"؟ 

منيوفى )1١5‏ .؟ ) 54 1/6" )2158 "5# 50 192 )2 15 
عل )2 كل 2 /الم > الى " "17 4 لاة )2 ١٠١5 ) 1١١‏ ) ه٠٠1‏ >4 1511 
باز 2 كلض 2 باز( " مم1 4 ل1؟ 2 551 و1 4 ا 511 

وفة 


04 
آي 


4 


نجم ألدين الكاتبى هرب 

قصر الدين الطومى ١6‏ 

نصير مروة 6م © ه/| 

التعمان بن المنذر 8؟١‏ 

النملى ؟؟؟ 

نيتشة 2 ولم؟ 

نيقوماخوس ( والدارسطو ) ؟؟؟ 

هرمز بن سابور 6لا © "الى" 4 لاء ل |" 4 61" 2 5ع 


لع ع مث" )لمك 2 5514 29552 254 )2 1.26 


هوهمروس ,© ) .ءل/ا! 2 لاا 2 1955 2 ه"؟ 4 /ا١؟‏ 4 "4١‏ 
هيجل 8 
يحيى بن عدى 58 2 0# 2 إلا 2 51 2 ه56( ) لالا! 4 16.0 ) 


م١‏ 2 /الذما 2 186 2 ١|959"‏ 2 ل/زذأا 


بحيى مهداوى 18م 


ادرف 


فهرس الكتب واللقالات 

أبو حيان التوحيدى » سيرته واثاره 41 4 1.7 

أبو حيان التوحيدى فى كتاب المقايسات .و21 ٠.‏ 

احياء علوم الدين *الا١‏ 64 1917| 

أخلاق الوزيرين 2421 1٠.١25.‏ 

اأراء أهل المدينة الغاضلة 1" ) .,[ © ؟,! 6ع" 

استفتاح النظر 2154 #9 2 لإ4 

انلاطون فى الاسلام ١؟‏ » وم ) 1.5254 2 مم[ ).59 7082 )2 
لل ل ل يف ب ل ار ف 25 

اقريطون 185 

الابانة عن علل الديانة لم؟ 2 ؟ع 192 2 /إا؟ 

الابحاث عن الآحداث 1 

الابشار والاشجان [4؟ 2 15 2 !4 

الاتمام لفضائل الانام (8؟ »2 6١‏ 2 49 )2 لإ4 

الاخلاق الى نيقوماخوس 18 2 5.١4١9‏ 182 4 1445م )2 
جه 2 مه )2 5525 )2 الى “لت 2 ك١‏ أ 2 .1 118421154 )2 
١" 2 |“.‏ )6 8"| 4 /7؟( 2 لزه١!‏ ؛ لىره١‏ )2 6"! )؛ لا5ا ) ١95‏ »؛ 
5.6 61154 1ه؟ 

الاخلاق فى المكر العربى المعامر 455 [٠١5421١١١1‏ 

الارشاد لتصحيح الاعتقادت 4" »9ع 1١/2‏ 

الاسفار الأربعة ١6‏ 
الاشارة الى درب الامارة ١٠.١.‏ 

الاعلام بمناقب الاسلام »١*6‏ 51415 24621862 35415060 2 
ال ا اي لل 

الافصاح والابيضاح ؟؟ 2 1 

٠١ 23554554 5١242158620١1 الامتاع والؤانسة‎ 
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